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E R E V N A

Arg. IV. N:r 4 1947

Aposteln Johannes.
Av prof. H. Odeberg.

Det &r inte sallan man moter det uttrycket om Jesu apostlar
att de var »fattiga och olarda fiskare». Den uppfattning som
ligger bakom ett sadant uttryck tarvar ett beriktigande, inte
minst vad aposteln Johannes betraffar.

Vad nu forst fattigdomen betréaffar, sa ar det nog riktigt att
apostlarna kunde kallas fattiga sedan de blivit apostlar. Ty det
innebar att de dvergivit allt och foljt Jesus. Det innebar att de
delade hans villkor. Liksom Jesus inte hade nagot som han
kunde kalla sitt eget i fraga om jordiska fornodenheter, inte
ens en egen plats dar han kunde lagga sig till vila, sa var ocksa
hans apostlar, nér de tratt i hans folje, utan arbetsinkomst och
naturligtvis ocksa utan skulder. Men de kunde inte utan vidare
karakteriseras som fran borjan fattiga. Vad Johannes betraffar
tillhorde han en familj som maste betraktas som relativt val-
bargad.

Johannes’fader var Sebédeus, vilken bedrev en egen fiskeri-
naring och hade flera arbetare i sin tjanst (Mark 1:20). Hans
moder Saléme hade en egen férmdgenhet, som gjorde det moj-
ligt for henne att tillsammans med andra i samma lage under-
stddja Jesus och hans larjungaskara for deras resor och verk-
samhet. Matteusevangeliet namnger bland dessa fdljande:
Maria frdn Magdala, Maria, moder till Jakob och Josef, samt
Sebedeus’ sOners moder.

Vad olardheten betraffar, s kan Johannes med bestamdhet
kallas olard endast i den meningen att han inte, nar han mot-
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tog kallelsen till apostel, hade genomgatt den sarskilda teolo-
giska utbildning som horde tillsammans med rabbinexamen.
Men att han var olard i allman mening kan inte pavisas och ar
inte sannolikt. En »skriftlard» kunde val kalla Jesus och hans
apostlar for »olarda», eftersom de inte hade den auktoriserade
rabbinutbildningen i en av de skriftlarda godkand rabbinskola.
Med kéannedom om de forhallanden som i allméanhet radde pa
den tiden maste man daremot anta att Johannes hade fatt en
nog sa gedigen skolbildning. Att han kunde lasa och skriva
var sjalvklart. Hans modersmal varameiskaJiksom fallet

var med Jesus och de dvriga apostlarna. Men han forstod full-
komligt samtidens talade och skrivgeekiska,det allméanna
varldsspraket. Dessutom tillhérde han tydligtvis en from fa-
milj som flitigt l&ste, horde och begrundade de heliga skrif-
terna. Redan i den foérsta skolan, smaskolan, hade han fatt lara
sig lasa tredje Mosebok pébreiskabch darefter fjarde, femte

och andra Mosebok och slutligen de 6vriga heliga skrifterna.
Han hade ocksa4, forst i skolan och sedan i synagoggudstjansten,
fatt lara sig de mera svartydbara gamla heliga texterna i ara-
meisk tolkning: den sa kallad&rgum.l synagoggudstjansten
hade han dessutom varje sabbat och hogtid deltagit i bénerna
pa hebreiska och arameiska och lart sig de hebreiska boner
som anvands vid den enskilda andakten. Han torde salunda ha
agt en forsvarlig bibelkunskap, redan nar han mottog kallel-
sen att folja Jesus. Nar han sedan efter Jesu dod i likhet med
de Ovriga apostlarna fick evangeliets forkunnande som enda
livsuppgift at vilken han agnade alla kroppens och sjalens kraf-
ter, sa ar det ju sjalvklart att han trangde allt djupare in i det
som hérde samman med hans livsuppgift. Sa langt ifran att
man har réttighet att tdnka sig Johannes som en olard man,
maste man tvartom sagaiatien universitetsutbildning i varl-

den vore tillrécklig att garantera en sadan lardom som den
Johannes maste ha skaffat sig for sin uppgift.
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De detaljer som star till férfogande for att man skall kunna
i Ovrigt gora sig en bild av Johannes’ forhallanden, hans livs-
bana och hans utveckling, ar att hamta ur evangelierna, de
ovriga nytestamentliga skrifterna, de aldsta kyrkofadernas
skrifter, och darvid framfor allt ur det som kyrkofaderna ut-
tryckligen anfor ur traditionen.

| evangelierna ndmns Johannes ofta tillsammans med sin,
troligtvis aldre, broder Jakob som ocksa blev en Jesu apostel.
Enligt Joh. 19:27 hade Johannes ett eget hus i vilket han upp-
tog Jesu moder efter dennes dod. Han var salunda i den eko-
nomiska beldgenhet att han kunde bereda henne hem och un-
derhall. Enligt Joh. 18:15 var han »bekant med dversteprasten»
i Jerusalem (gnostos to archieréi), vilket ocksa ger en antydan
om familjens ansedda stallning. Dennas egentliga hem var
emellertid i Galiléen intill Gennesarets sj6 i vilken fisket be-
drevs.

Enligt evangeliet hade Johannes redan tidigt slutit sig till
Johannes doparen och rdknades som larjunge till denne. Nar
Johannes ddparen utpekade Jesus som »Guds lamm, som tar
bort varldens synd», slot sig Andreas och jamte honom Johan-
nes till Jesus (Joh. 1:36 ff.). Troligtvis blev Johannes darmed
inte genast Jesu standige foljeslagare utan forst nagot senare
pa Jesu uttryckliga kallelse i vilken da @ven hans broder Jakob
innefattades (Mark. 1:20, Matt. 4:21, Luk. 5:10). Slutligen
utvaldes han, jamte elva andra bland vilka &ven brodern Jakob
befann sig, till apostel (Mark. 3:17, Matt. 10:3, Luk. 6:14). |
de olika apostlalistorna satts han en gang pa andra plats (av
Lukas i Apg. 1:13), en gang pa tredje (av Markus i 3:17) och
tva ganger pa fjarde plats (av Matteus i 10:2 och av Lukas i
dennes evangelium 6:14). Daremot har han en bestamd plats i
den annu tréangre kretsen inom apostlakretsen, som utgjordes
av Petrus och broderna Jakob och Johannes, vilka hade fore-
tradet framfér de andra apostlarna vid viktiga tillfallen och
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nagra ganger fick vara med Jesus da han drog sig tillbaka till
ensamheten. Salunda &r dessa tre vittnen till uppvackandet av
Jairus’ dotter (Mark. 5:37, Luk. 8:51), till forklaringen pa ber-
get (Matt. 17:1, Mark. 9:2, Luk. 9:28) och till bonekampen i
Getsemane (Matt. 26:37 och Mark. 14:33). Som redan namnts
forekommer Johannes saval under som efter Jesu jordeliv i en
annu exklusivare stallning, ndmligen tillsammans enbart med
Petrus. Det &r Petrus och Johannes som skickas for att tillreda
paskmaltiden (Luk. 22:8), Petrus och Johannes som tillsam-
mans uppsoker graven (Joh. 20:4 ff.) och som efter forsta
pingstdagen och kyrkans grundande tillsammans upptrader vid
viktiga tillféallen (jfr Apg. 3:1 ff., 4:13, 19 etc.).

Det sista tillfalle da det i Apostlagarningarna berattas na-
got om Johannes ar nar det i attonde kapitlet heter att Petrus
och Johannes atervande fran sin mission i Samarien till Jeru-
salem (8:25). Detta var ju i sjalva borjan av den kristna for-
samlingens verksamhet (omkring ar 33). Efter detta lamnas vi
for langa perioder av Johannes' liv i okunnighet om hans vis-
telseort och foretaganden saval av de nytestamentliga skrif-
terna som av traditionen. Av ett par detaljer i Nya testamentet
kan man dra nagra slutledningar, dock utan nagon sékerhet.
Nar Paulus enligt sin egen uppgift efter omvandelsen forsta
gangen besokte Jerusalem (ar 38), sager han sig inte ha »sett»
(eidon) ndgon annan av apostlarna an Petrus och Herrens bro-
der Jakob (Gal. 1:18, 19). Detta kan betyda att Johannes inte
fanns dar, men det kan ocksa betyda att Paulus under den korta
tiden av femton dagar som hans besdk i Jerusalem varade, inte
besokte eller traffade honom. Omkring tolv ar senare vid det
sa kallade apostlamotet tycks Johannes ocksa ha varit i Jeru-
salem att doma av Apostlagarningarnas uttryck: »Apostlarna
och de aldste samlades da ...» (15:6). | Galaterbrevet namner
Paulus de tre »Jakob (Jesu broder), Kefas (= Petrus) och Jo-
hannes» sasom »de man som raknades for sjalva pelarna», (hoi
dokuntes styloi éinai). Han sager om dessa att de rackte Pau-
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lus och Barnabas handen till samarbete, varvid de senare skulle
verka bland hedningarna och Jakob, Petrus och Johannes bland
»de omskurnax.

Vi vet sdledes ingenting med bestamdhet om var Johannes
vistades och hur han verkade under de narmaste tiotal aren
efter den forsta pingstdagen. Daremot lamnar Uppenbarelse-
boken den uppgiften att han vid en viss tidpunkt »var pa den 6
som kallas Patmos, for Guds ords och Jesu vittnesboérds skull»
(Upp. 1:9), det vill tydligen saga att han blivit fangslad och
ford till 6n Patmos i forvisning under en forfoljelsetid. Vilken
denna forfoljelse var sags inte har, men enligt kyrkofadern
Ireneus’ (och andras) uppgift var det under kejsar Domitianus
omkring ar 95 e.Kr.

For den langa tiden mellan omkring ar 33 till omkring ar
95 har vi inga andra uppgifter betraffande Johannes’ vistelse-
ort och verksamhet &n traditionens bestamda men detaljfattiga
uppagift att han tillbragt den senare delen av sitt liv i Mindre
Asien med Efesus som huvudsaklig vistelseort.

Nar Johannes lamnade Jerusalem vet vi inte, inte heller
varthan han darifrAn begav sig. Att han inte 6verflyttade till
Efesus omedelbart tycks framga av att han inte pa nagot satt
namns eller antyds i samband med Efesus under hela den tid
som Paulus’ missionsverksamhet pagick och Paulus var i be-
roring med Efesus. Paulus bodde ju i Efesus omkr. 54-56, skri-
ver ar 62 brevet till forsamlingen i Efesus o.s.v. Fore ar 65 kan
inte garna Johannes’ verksamhet i Efesus ha begynt, ty det ar
tydligt att han, sa fort han slog sig ner dar, var en sadan central-
figur i kyrkans historia och férsamlingarnas medvetande att
hans narvaro dar inte garna kan ha undgatt att lamna nagot
spar efter sig i Apostlagarningarna eller i Paulus’ brev. Det bor
dock betonas att man aven har liksom i andra fall inte med
nagon absolut sékerhet kan dra slutsatser av vad som inte sags
eller omnamns. Ett naraliggande exempel ar ju Apostlagar-
ningarnas fullstandiga tystnad om Paulus’ brevskrivande verk-
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samhet. Hade vi endast Apostlagarningarna, skulle vi ju kunna
vara benagna att dra den slutsatsen att Paulus sakerligen ald-
rig forfattade nagra storre brev till forsamlingarna. Nu har vi
emellertid lika sakert Paulus-brev som vi har den beréattelse
om Paulus’ verksamhet, ndmligen Apostlagérningarna, vilken
inte med ett ord namner denna i den kristna kyrkans historia
sa viktiga del av Paulus’ verksamhet som utgoérs av hans brev
till forsamlingarna.

Vad vi alltsa kan séga &r att vi inget vet om Johannes’ vis-
telseort och verksamhet under artiondena narmast efter kyr-
kans grundande, men att han efter ar 65 och fram till sin dod
(omkring ar 100) vistats i Mindre Asien med Efesus som hu-
vudsaklig uppehallsort.

Evangelierna och kyrkofadernas skrifter bevarar aven en
del detaljer som belyser aposteln Johannes’ karaktar och natur-
anlag. Det har blivit en ratt utbredd forestéllning att aposteln
skulle ha varit en stilla, mild natur, som med upphdjt lugn
skadade ut dver tillvaron och handelserna. Denna bild av apos-
teln har tydligen framkallats av den anda som gor sig fornim-
bar i Johannesevangeliet. Man har tankt sig att aposteln var
sadan som den person som ar centrum i evangeliet. Men de
drag som saval detta evangelium som de 6vriga evangelierna
visar hos aposteln sjalv, &r ingalunda av denna art. Av naturen
har Johannes enligt dessa dgonblicksbilder och situations-
detaljer ingalunda varit nagon mild och lugn natur utan tvartom.
Betecknande ar att Johannes och hans broder Jakob av Jesus
sjalv fa namnet »tordonsmannen», pa arameiska banergés,
d.v.s. sadana som larmar, rasar, vredgas.

Av naturen torde Johannes salunda ha varit haftig, impul-
siv, kolerisk. Detta bestyrks ocksa av andra drag som kommer
fram i evangelierna. Nar Jesus och hans larjungar vagrats har-
barge i en samaritisk by, blev Jakob och Johannes genast sa
uppbragta att de ville be ner eld frdn himmelen 6ver hela den
byn for att forstora den (Luk. 9:54). Av naturen var dessa bada
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heller ingalunda 6dmjuka och tillbakadragna. Under Jesu och
hans larjungars sista resa till Jerusalem framstallde de till Je-
sus den begaran att de skulle fa de hogsta platserna i himmel-
riket: »Lat den ene av oss fa sitta pa din hogra sida i din har-
lighet och den andre pa din vanstra», vilket foranledde Jesus
att ge dem en vanlig men bestamd tillrattavisning (Mark. 10:35-
45). Samma koleriska temperament kunde enligt berattelsen
nagon gang ge sig till kanna hos Johannes annu pa alderns
dagar, sedan han for lange sedan 6verlamnat sig at Herren.
Salunda finner vi hos Irenéus en skildring av hur Johannes en
gang var pa vag in i badet i Efesus, men da han fick syn pa
kattaren Cerinthus, rusade ut med ofdrrattat &rende utropande:
»Lat oss fly, sa att inte badhuset stortar ner dver oss, eftersom
sanningens fiende Cerinthus ar darinne». Det 6vervarldsliga
lugn, den kontemplativa stillhet, den fasthet, innerlighet och
mansklighet, som moter i evangeliet, breven och skildring-
arna fran hans apostoliska verksamhet, har saledes inte hort
till aposteln Johannes’ naturliga utrustning, utan ar en foljd av
den forvandling han undergatt genom larjungaskapet hos Je-
sus. Denna forvandling har uppenbarligen varit lika genom-
gripande som den som Paulus enligt sitt eget vitthesbord ge-
nomgatt, han som om sig sjalv sade: »Nu lever inte langre jag,
utan Kristus lever i mig.» Det ar inte Johannes’ egen natur
som beharskar Johannesevangeliet, utan detés sjalv ge-

nom Johanne®Pet ar ocksa detta evangeliet sjalvt ville vara,
namligen ett troget atergivande av Jesu eget vasen och dess
uttryck, sa vitt det var majligt att med manskliga ord pa mansk-
ligt sprak gora det.

Ocksa fran denne forvandlade Johannes har vi drag i den
efterevangeliska berattelsen. Sarskilt ma erinras om den be-
kanta skildringen av hur Johannes mot slutet av sitt liv, nar
han var sa svag att han maste baras till kyrkan, nar han ville
bevista gudstjansten och inte sjalv langre formadde predika,
andain i det sista samlade sin forkunnelse i orden: »Barn sma,
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dlska varandra.» Detta upprepade han sa ofta att man till slut
fragade: »Mastare, varfor sager du alltid detta?», varpa han
svarade: »Det ar Herrens bud, och blott detta sker, sa ar det
nog.» Betecknande ar att detta Johannes’ sista begripliga ytt-
rande helt var hamtat fran Jesus sjalv. For att forsta evangeliet
och breven maste man erinra sig det faktum — som borde
vara sjalvklart — att Johannes, alltsedan det han blev kristen,
med tankar, ord och garningar helt levde i och av Jesu ord och
verk. Det ar inte Johannes som praglat en Jesus-bild, utan det
ar Jesus som har praglat Johannes. Att Johannesevangeliet blivit
ett sddant masterverk som av varldshistoriens stérsta andar
beundrats och ofta satts hogst av all litteratur, det beror av att
Johannes lat sig sa helt forvandlas och praglas att han béattre
an nagon annan lat Mastarens oforlikneliga gestalt lysa fram
genom ordens och sprakets drakt.

| sina »Bibliska studier» sager Godet foljande, som ma
tjana till att belysa vad ovan papekats: »Paulus och Johannes
var utomordentligt rikt begavade naturer, fastan med nastan
motsatta fallenheter. Den forstnamnde skulle ha spelat en ly-
sande roll i synagogan likaval som inom kyrkan, och hans namn
skulle sékert inristats i historiens arsbocker, aven om det inte
inskrivits dar sdsom namnet pa hedningarnas apostel. Detta
skulle sékert inte blivit forhallandet med Johannes, trots hans
utan all gensagelse utmarkta begavning. Han skulle ha blivit
ledaren for en liten skara utvalda hjartan och andar, i likhet
med t.ex. den bekante Banus till vilken historieskrivaren
Joséfus i sin ungdom slot sig. Men vad maste inte Mastaren
sjalv vara, som lyckats sa avgorande beharska dessa bada snil-
len att det i hela deras varelse inte fanns en fiber som inte
vibrerade for honom, eller i deras ande en tanke som var annat
an aterskenet av hans! Den skarpaste dialektiker som man-
niskoslaktet frambragt (d.v.s. Paulus) anvander hela sin skarp-
sinnighet for att tjana det verk som han mottagit av denne
Mastare, och samtidigt kande ett av de markligaste mystika
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snillen i alla tider (d.a. Johannes) inte nagot annat foremal for
sin askadning an denne samme mastare.»

For att atminstone tillnarmelsevis forsta eller ana den
kristne Johannes’ karaktar, »sarart» och originalitet, ar det ndd-
vandigt att man gor riktigt levande klart for sig att denne Jo-
hannes verkligen med hela sin varelse var helt gripen av Je-
sus, av hans person och verk, av hans anda och ord, och att
laran om Jesus och av Jesus utgjorde det som helt sysselsatte
honom, dag och natt, och till vars tjanst han vigt sitt liv. Det
var inte nagot som sysselsatte honom endast da han skulle
predika eller skriva en bok, under det han annars tankte pa
varldens alla mangahanda problem, utan hans hela tankande
och viljande var helt bestamda och upptagna av Kristus, hans
liv och ord. De utgjorde for honom tillvarons hemlighet, me-
ning, syfte, innehall och mal.

Johannesevangeliets tillkomst.
Av prof. H. Odeberg.

Traditionen ar klar och bestdmd betréffande vem som ar
Johannesevangeliets forfattare, men i dvrigt ar den synnerli-
gen fattig pa detaljer. Flera fragor lamnas salunda 6ppna.

Om vi utgar ifrén att det ar tamligen sakert att evangeliet
offentliggjordes i Efesus en avsevard tid efter det de 6vriga av
kyrkan erkanda evangelierna blivit spridda, sa blir fragan den:
Hade evangeliet forfattats omedelbart innan det offentliggjor-
des eller hade det funnits till férut, helt eller delvis, och i sa&
fall pa vad satt och i vad form?

| den gamla kyrkan var en sagen kand enligt vilken Johan-
nes forfattat sitt evangelium pa uppmaning av framstaende
kristna ledare. Bland dessa skulle vara aposteln Andreas och
andra av Johannes’ medlarjungar. | fyra olika berattelser fin-
ner vi denna séagen. Tva av dessa, det s.k. Muratori-fragmentet
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och Clemens’ av Alexandria uppgift, ar bada val bekanta.
Kyrkofadern Eusebius beréattar enligt »de gamles vitthesbord»,
att Matteus, Markus och Lukas publicerat var sitt evangelium,
och att dessa skrifter kommit i handerna pa allmanheten och
aven pa Johannes, samt att denne gillat dem och intygat deras
sanning. Vidare anfor Eusebius att Johannes pa sina vanners
entragna uppmaning upptecknat sadana handelser i Jesu liv
som de foregaende evangelisterna forbigatt. Och Hieronymus
sager bl.a.: »Da Johannes var i Asien och den sad redan upp-
spirade som utsatts av kattare sadana som Cerinthus, Ebion
och andra, vilka fornekar att Kristus antagit kottslig natur, sa
bevektes han entraget av nastan alla Mindre Asiens biskopar
och av sandebud fran talrika forsamlingar att skriva nagot mera
djupgaende rérande Fralsarens gudomlighet och lyfta sig anda
till det gudomliga Ordets askadande. Kyrkohistorien berattar
att han pa sina broders (d.v.s. medkristnas) uppmaning sva-
rade att han skulle skriva, om de fastade och bad till Gud med
honom, nagot som ockséa skedde.»

Om vi med denna sagen sammanstéller den i traditionen
— enligt Clemens’ av Alexandria anteckning — uttryckligen
angivna karaktaren av Johannesevangeliet att vara ett »and-
ligt» evangelium, d.v.s. motsvara det som 'férkunnades fér de
fullmogna’, de framskridna, sa blir man bojd for att sdsom
mera sannolikt anse att evangeliet representerar Johannes’
muntliga undervisning och att det av honom givits skriftlig
form forst sedan forhallandena foranlett honom att lata det bli
tillgangligt utanfor kretsen av direkta ahorare.

For detta antagande talar aven flera andra fakta. Evang-
eliet vill sjalvt vara ett direkt vittnesbérd av ett dgonvittne,
inte en teologi i historiens eller den romantiserade skildring-
ens form. Vi har, sedan det blivit for alltid klart att evangeliet
tillkommit redan under forsta arhundradet, ingen anledning
att satta denna evangeliets sjalvkarakteristik i fraga. Men darav
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foljer att det allra mesta av evangeliets innehall redan pragla-
des langt innan det publicerades. Med kdannedom om orienta-
liska och sarskilt rabbinsk-judiska forhallanden kan vi med
sakerhet anta att de ord av Jesus, rabbinlararen, som Johannes
horde, av honom noga inprantades i minnet och troget bevara-
des genom aren. Redan tidigt maste han ocksa ha fixerat de
enskilda beréattelserna om vad Jesus gjorde och vad som skedde
med honom, i en bestamd berattelseform. Under sadan forut-
sattning ar alltsa de enskilda delarna av evangeliet att anse
sasom formade langt innan evangeliet i sin slutliga gestalt kom
till.

Men evangeliet kAnnetecknas ju inte endast av de enskilda
berattelser och tal som finns i det, utan &ven — och detta ar
nog sa viktigt — av detirval som gjorts, alltsa av vad man
kan kalla evangeliets komposition. Huruvida detta urval eller
denna komposition harror fran tiden for sjalva publiceringen
av evangeliet eller redan tidigare hade formats av Johannes, ar
tydligtvis svarare att uttala sig om. | varje fall &r evangeliet av
en sadan fullandad konstnarlig uppbyggnad och utformning
att aven denna talar for, att det ligger en lang tids arbete bakom
dess tillkomst, &ven om sjélva nedskrivandet majligen kan ha
skett inom en jamférelsevis kort tidsrymd.

Det ar i detta sammanhang skéal att erinra om att det endast
ar inom den i det stora hela mycket begrédnsade och till sin
uppfattningsformaga inskrankta s.k. kritiska exegesen som
evangeliet blivit foremal for en i grunden 6verlagsen och ned-
sattande behandling. De véarldshistoriens stora snillen och for-
fattare som har haft sinne for ett verks litterara varde, har, om
de dver huvud kant till evangeliet, enstammigt satt det synner-
ligen hogt redan sdsom en blott konstnarlig prestation. Det
som sarskilt tycks ha tilltalat lasare med konstnarlig uppfatt-
ning ar evangelistens formaga att forbinda ett opejlbart djup
med en ofdrliknelig enkelhet i framstéliningen. Dar den ytlige
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och kanslolése lasaren kanske rent av irriteras av standiga upp-
repningar i evangeliet, av att samma ord ideligen aterkommer,
av att ordforradet ar fattigt, har den konstnarliga uppfattningen
ett helt motsatt intryck: det finns inte en enda onddig sats, inte
ett enda onddigt ord, inte en enda onddig upprepning. Evange-
liets enkelhet ar masterskapets enkelhet.

Det borde vara sjalvklart att redan en rent yttre skildring
av ett sadant liv som Mastarens av Nasaret, inte kan bli annat
an ett urval och att ett atergivande av hans lara inte kan bli
annat an ett urval. Men redan nar evangeliet offentliggjordes,
var det tydligen nédvandigt att betona denna sjalvklara sak.
Sa slutar evangeliet med det papekandet: »Jesus gjorde ocksa
mycket annat. Om varje hé&ndelse skulle skrivas ner, tror jag
att inte ens hela varlden kunde rymma de bocker som da skulle
skrivas.» Det hor nu ocksa till masterskapet att en forfattare
kan gora ett sadant urval att hela rikedomen av det han vill
beskriva och det béarande och vasentliga dari kommer fram
genom urvalet. Sjalva det séatt pa vilket urvalet gjorts i evange-
liet ar salunda ett vasentligt moment i evangeliets tillkomst.

Fragan ar, som namnts, huruvida detta urval i det skick det
foreligger i vart evangelium gjorts redan innan evangeliet pub-
licerades eller om publicerandet just bestod i detta urval. Att
evangeliets sjalva innehall i det stora hela férelag langt innan
publiceringen maste ju, som redan anforts, betraktas sdsom
givet. Med hansyn till vad som ovan papekats om Johannes
verksamhet och om evangeliets stranga enhetlighet talar san-
nolikheten for att aven urvalet s smaningom utformats av
Johannes under hela hans verksamhetstid och sarskilt under
den langa tid han var kristenhetens ledare i Mindre Asien. Man
torde ndrmast kunna ténka sig att Johannes meddelat en munt-
lig undervisning i det »andliga» evangeliet, d.v.s. en undervis-
ning for det mera framskridna stadiet, at en trangre krets av
larjungar. Bland dessa larjungar torde helt naturligt ha befun-
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nit sig ledarna foér de olika kristna forsamlingarna. Detta kom-
pendium for det framskridna stadiet torde aven i frdga om ur-
valet ha, atminstone s& smaningom, tagit en relativt fast form.
Vid en viss tidpunkt torde sedan dels de kristna férsamlingar-
nas allméant uttalade 6nskemal och Johannes egna dvervagan-
den ha foranlett honom att utge eller lata utge det i skriftlig
form. Vid denna utgivning fick evangeliet da sin slutgiltiga
utformning.

Att aven yttre forhallanden i den kristna kyrkan givit sar-
skild aktualitet at 6nskemalen att utge evangeliet i skriftlig
form for den kristna allméanheten kan man férmoda av vissa
bestamda uppgifter som moéter redan hos de aldre kyrkoféader-
na. Sa pastar Irenéus, vilken stod i mycket nara indirekt for-
bindelse med Johannes, att anledningen till evangeliets utgi-
vande utgjordes av de irrlaror som forkunnades av Cerinthus
och foére honom av »nikolaiterna». Denna irrlara var en s.k.
gnosis, vars karnpunkt enligt Irenéus lag i att man skilde mel-
lan Gud Fadern & ena sidan och varldens skapare a den andra,
samt mellan Kristus, en himmelsk, overvarldslig och for-
varldslig makt, a ena sidan och manniskan Jesus a den andra.
Kristus skulle alltsa inte ha varit detsamma som Jesus, utan
den overvarldsliga, eviga kraften Kristus skulle ha ingatt en
forbindelse med, tagit sin tillfalliga boning i, manniskan Jesus
under dennes jordeliv. Denna forbindelse hade enligt Cerinthus
borjat vid Jesu dop och slutat strax fére Jesu korsddd. Gent
emot denna askadning skulle nu Johannes ha varit angelagen
att betona och visa, dels att varlden skapats genom det over-
varldsliga, eviga gudomsvasende, Ordet som var hos Gud och
var Gud, dels att detta eviga gudomsvasende verkligen tradde
in i varlden och sjalv var manniskan Jesus.
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Johannesevangeliets syfte.
Av prof. H. Odeberg.

Det skulle ta alltfor stort utrymme att genomga alla de olika
teorier och hypoteser som framstallts i den ofantligt omfat-
tande litteraturen om Johannesevangeliet rérande dess syfte.
Vi maste noja oss med att dra fram de synpunkter som mera
omedelbart ger sig ur evangeliet sjalvt och de sparsamma upp-
gifterna hos de aldsta kyrkofaderna.

D& nu evangeliet behandlar ett amne, namligen Jesu liv,
som redan forut behandlats i andra skrifter, skrifter som vid
evangeliets tillkomst redan var spridda, till exempel de tre
evangelierna enligt Matteus, Markus och Lukas, sa ger redan
detta forhallande anledning fradazad syfteskrivs dettanya
evangelium? Det tycks givet att Johannes inte skulle skrivit
eller offentliggjort sitt evangelium, om de redan befintliga
evangelierna ansetts fullt tillrackliga for kristenhetens behov.

Man kan da tanka sig tva mojligheter. Antingen vill Jo-
hannes med sitt evangelium ersatta de foregaende, sa att dessa
inte langre behovs, eller ocksa vill han komplettera dem. Det
ar nu otvivelaktigt att det ar det senare som ar fallet. Johannes
forutsatter att de som skall lasa hans evangelium ocksa har
tillgang till de andra evangelierna. Detta bevisas framfor allt
av att han underlater att ta med sadana fakta och berattelser
som han inte finner ndgon anledning att ytterligare belysa men
som &nda av honom forutsatts kanda. Han beréttar inte om
Johannes doparens fangslande, men han forutsatter att detta ar
ett faktum som ar bekant, d& han i 3:24 sager: »Johannes hade
annu inte blivit kastad i fangelse.» Han beréattar inte om utval-
jandet av tolv larjungar till apostlar, men han anvander uttrycket
»de tolv» som beteckning for dessa apostlar. Ratt naturligt ar
det att han inte &ngsligt undviker att upprepa en berattelse som
redan ar kand. Nar en sadan berattelse behover fullstandigas
eller ar nédvandig for sammanhanget, till exempel som bak-
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grund for Jesu tal, sa berattar han hela handelsen. Sa ar fallet
med berattelsen om bespisningsundret i kapitel 6, som ocksa
aterfinns i Mark. 6, Luk. 9 och Matt. 14, och vidare med berat-
telsen om kvinnan med den dyrbara smdrjelsen i kapitel 12,
vilken aterfinns i Mark. 14, andra exempel att fortiga.

Johannes vill alltsd inte ersétta de foregaende evangelierna
men han vill fullstdndiga dem. Darmed ar ju annu inte sagt i
vad avseende han ville fullstdndiga dem. Att det inte bara ar
fraga om ett blott utfyllande av Jesus-biografin framgar av att
hans eget evangelium uttryckligen fornekar méjligheten av en
fullstandig Jesus-biografi, &ven Johannesevangeliet innehal-
ler ju med full avsikt endast ett starkt begrénsat urval av »allt
som Jesus gjorde och larde». Syftet kan alltsa tankas ligga
inneslutet i det satt pa vilket detta urval gors. Och nar, som vi
sett, de Ovriga evangelierna dock inte ar for honom tillréack-
liga, fastéan de inte ar overflodiga utan fyller sitt behov, sa maste
ju Johannesevangeliet ha ett syfte som inte ar fullstandigt det-
samma som dessa andra evangeliers.

Nu finns det i evangeliet ett uttalande som alldeles tydligt
tycks anger vad syftet ar.

I tjugonde kapitlets sista vers séger forfattaren: »Dessa har
blivit nerskrivna, for att ni skall tro att Jesus ar Kristus, Guds
Son, och for att ni genom tron skall ha liv i hans namn.» Har
sags vad syftet ar med evangeliet. Och det kommer som en
fortsattning av papekandet av att evangeliet utgor ett urval av
berattelser om Jesus.

Om man nu satter detta uttalande i samband med vad forut
klargjorts rérande forhallandet till de andra evangelierna, nam-
ligen att Johannesevangeliet vill tiana ett &andamal som gar ut-
anfor dessa andra evangeliers, sa finner man emellertid att det
darmed &nnu inte utan vidare ar klart i vad avseende Johannes-
evangeliets syfte skiljer sig fran de andra evangeliernas. Ty
aven om dessa kan det med full réatt sdgas att deras syfte ar att
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pavisa att Jesus ar Kristus, Guds son, och att detta ar en san-
ning som appellerar till tron. Att Jesus &r Kristus, Guds son, ar
aven for dem det férnamsta, ja, det allt sammanfattande inne-
hallet i det kristna budskapet, och denna sanning ar inte bara
ett kunskapsfaktum utan nagot som skall aktivt omfattas i tron.
Det som Johannes anger som sitt evangeliums syfte ar vidare
inte bara hans evangeliums syfte och de dvriga evangeliernas
syfte utan syftet med all kristen forkunnelse. Sa erinrar Paulus
i forsta brevet till korintierna om att nar han kom till dem som
apostel och forkunnare, sa var hans enda syfte att forkunna
Jesus Kristus och honom som korsfast. Genom denna forkun-
nelse hade de kommit till tro, genom den hade de fatt liv.

Pa vad satt kan da Johannesevangeliet pa en gang ha samma
syfte som de andra evangelierna och ha ett syfte som gar utan-
for dessa? Ett svar pa denna fraga far man, om man gar till
traditionen, sadan den finns bevarad hos Clemens av Alexan-
dria, da han anfor att Johannes skrev ett »andligt» evange-
lium, under det de Ovriga evangelierna var »kroppsliga». Vi
vet att termen »andlig» betyder »framskriden», och »kropps-
lig» narmast motsvarar »elementér». Av denna forklaring fram-
gar att, om traditionens uppgift ar riktig, evangeliet helt enkelt
maste sagas ha samma syfte som de andra evangelierna, sam-
tidigt som det har annan uppgift an de.

Johannesevangeliet ar saledes inte skrivet for att komplet-
tera de tre andra evangelierna enbart genom att skildra sddana
handelser i Jesu liv och aterge sddana ord av honom som inte
medtagits i dessa evangelier. Aven Johannesevangeliet utgor
endast ett urval. Men Johannesevangeliet gar utanfor de andra
evangelierna dari att det ar avsett for en mera framskriden |a-
sekrets, for ett sarskilt moget kristet stadium.

Med detta ar alltsa utan vidare uteslutet att evangeliet skulle
vara avsett sdsom en missionsskrift, alltsa en skrift riktad till
icke-kristna, antingen judar eller greker. Evangeliet ar skrivet
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for att lasarna skall »tro» men inte for att de for forsta gangen
skall »komma till tro». De for vilka evangeliet &r skrivet har
for lange sedan kommit till tro.

Evangeliets syfte ar salunda ett djupare intrangande i den
kristna sanningen och en darmed forbunden férdjupad tro.
Denna tro omfattar aven i sitt mest fortskridna stadium, i sin
hogsta grad, samma centrala grundfaktum som den nyvéckta
tron: Jesus som Kristus, Guds son.

Med detta evangeliets syfte sammanhé&nger dess férunder-
ligt enkla och rena stil. Den oovertraffagtekelhet sprak och
framstallningsséatt som utmarker evangeliet, ar inte maojlig och
tankbar utan att saval dess forfattare ar en djupt erfaren och
mogen man som ocksa att den lasekrets till vilken det talar,
utgérs av mogna, genom de kristna sanningarna bildade och
erfarna manniskor. Ett sa enkelt sprak som utmarker Johannes-
evangeliet vacker hos den omogne endast intrycket av tomma
eller sjalvklara satser utan nagon visdom i. Endast den mogne
kan skonja djupet i dennarena, kristallklara kalla, ett djup som
han da endast kan skdnja men inte pejla.

Sa har ocksa Johannesevangeliets enkelhet, som antytts,
blivit ratt olika vardebedémd, och omdémena kan sagas nog
sa tydligt avspegla det nyssnamnda forhallandet. Under det
att mansklighetens storsta andar, snillen, siare och skalder, da
de kant till Johannesevangeliet, enat sig med fromma kristna
man och kvinnor i den storsta vordnad for evangeliets omat-
liga djup, skonhet och hoghet, sa har sjalvsakra hantverkare i
den exegetiska vetenskapens varld uttryckt sitt dverlagsna for-
akt for »tafattheten», »enkelheten», »platityderna» i samma
evangelium. Man behdver ju inte svava i ovisshet om vilken
av dessa bada kategorier som har den storre formagan till ratt
vardesattning av evangeliet.

Sa sager Goethe i ett brev till Herder (20.2.1786): »Av allt
detta foljer att jag ater och ater rekommenderar er Johannes’
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testamente, vilkets innehall innefattar Mose och profeterna,
evangelisterna och apostlarna.»

Marcus Dods séger att Johannesevangeliet ar varldslittera-
turens utan all jAmférelse forndmsta verk, ett omdéme som
aterfinns hos flera andra.

Luther har som bekant betecknat Johannesevangeliet som
det férndmsta evangeliet och den forndmsta boken i Bibeln.

Johannesevangeliets karaktar.
Av prof. H. Odeberg.

Om man fragar vad det ar for faktorer som bestamt Johan-
nesevangeliets sarpraglade enkla stil och dess karakteristiska
ordval, blir det naturliga svaret utifran en historisk syn pa
evangeliet och dess tillkomst detta: Det arueal av Jesus-
ord och tal av Jesus pa vilket evangeliet ar uppbyggt.

Helt naturligt har Johannes, den larjunge som var av Jesus
mest alskad och sannolikt den som sjalv var rent manskligt
sett Jesus mest hangiven, pa ett alldeles sarskilt satt under hela
sitt liv, alltifran det han sl6t sig till Jesus, levt i och av dennes
ord och bilden av hans gestalt och verk. Vi far anta att Jesu ord
av vilka han helt naturligt gjorde det urval som motsvarade
hans gava och kallelse, kommit att pragla hela hans tankande,
hans kanslo- och viljeliv. Vad ar da naturligare och sjalvklar-
are an att de ocksa praglade hans sprak! Johannes’ sprak blev
danat av Jesu sprak.

| den s.k. kritiska installningen till Johannesevangeliet har
det visserligen varit vanligt att vanda upp och ner pa detta
sakforhallande och forsoka havda att det ar Johannes’ eget sprak
som influerat pa spraket i Jesu tal i evangeliet. Man har da
sagt att t.ex. Johannesbreven, dar Johannes, d.v.s. forfattaren
sjalv, talar, ar till stil och sprak mycket lika Jesu tal i evang-
eliet. Och detta tjanar da till bevis for att Jesu tal i evangeliet
inte kan tankas aterge Jesu egna ord utan ar formade av forfat-
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taren. Emellertid bor ju en fordomsfri provning latt kunna av-
gora vilket som &r det historiskt riktiga av de bagge alterna-
tiven: att det ar Jesu Mastarens sprak som fatt forma den
hangivne larjungens eller att det ar larjungen som med sitt sprak
forandrat Jesu tal. Att det &r Mastaren som satt sin pragel pa
larjungen ar ju i detta fall for ett historiskt betraktelsesatt det
enda rimliga och antagliga.

Det ar nu visserligeantyp av Jesusord eller Jesustal som
sarskilt praglat spraket i Johannesevangeliet. Det &ar den typ
som &r representerad i de tal och ord som han sarskilt tagit
med i sitt urval. Det &r inte i och for sig att forundra sig over
att denna typ ar en som mera sallan aterfinns i de andra evange-
lierna. Det ar den typ av ord som alldeles sarskilt utmarker sig
genom en fullkomlig férening av yttersta enkelhet med yttersta
svarfattlighet. Betecknande &r att i Matteusevangeliet ett Jesus-
ord av denna typ — som i det evangeliet ar sallsynt — foljer
omedelbart efter Jesu bon med tack for att hans Fader har »dolt
detta for visa och kloka och uppenbarat det fér de sma». Det
»johanneiska» Jesus-ord som darefter foljer i Matteusevange-
liet, ar detta: »Allt har min Fader 6verlamnat at mig. Och ingen
kanner Sonen utom Fadern. Inte heller kanner nagon Fadern
utom Sonen och den som Sonen vill uppenbara honom for»
(Matt. 11:27).

1. Detta i Matteusevangeliet forekommande typiskt
»johanneiska» Jesusord har en hel rad av motsvarigheter i vart
evangelium. Vi marker dar forst den serie uttalanden som be-
tonar den fullkomligeenheten och samstdmmigheten mellan
Jesus och honom som han kallar »Fadesrdag och Fadern
ar ett» (10:30). »Jag kan inte gora nagot av mig sjalv ... Ty jag
soker inte min egen vilja utan hans vilja som har séant mig»
(5:30). »Allt som min Fader ger mig kommer till mig» (6:37).
»Sonen kan inte gora nagot av sig sjalv, utan endast det han
ser Fadern gora. Ty vad han gor, det gér Sonen» (5:19). »Lik-
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som Fadern har livi sig sjalv, sa har han gett at Sonen att ha liv
i sig sjalv» (5:26).

2. En annan grupp av Jesusord som ar talrikt foretradd i
Johannes’ urval ar den som kan kallas de existentiella utsagor-
na, d.v.s. sadana som borjar med uttrycket »Jag ar» o.d. »Jag
ar» var for den som var fértrogen med Gamla testamentet och
dess uttolkning ett uttryck som i hogtidlig form endast kunde
anvandas av Gud sjalv. »Jag ar» (hebr. ahia) ar till och med ett
namn pa Gud. Detta »Jag ar» star som gudsnamn mycket nara
det hogsta gudsnamnet, det outtalbara fyrbokstaviga namnet
JHVH, det namn som i Nya testamentet liksom i den grekiska
oversattningen av Gamla testamentet aterges med »Herren,
kyrios. »Jag ar» i Jesu mun betyder i dessa hdgtidliga satser i
vilka det forekommer i Johannesevangeliet, ndrmast detsamma
som »Jag, Herren, ar» och erinrar i maktfullhet och hogtidlig-
het om de gammaltestamentliga ord i vilka Gud talar till fol-
ket eller den enskilde profeten eller gudsmannen med uttrycket:
»Jag, Herren, din Gud». Dessa »Jag-ar»-satser i Johannes-
evangeliet aterfinns pa foljande stallen:

6:35 »Jag ar Livets Brod»

8:12 »Jag ar Varldens Ljus»

10:7 »Jag ar Dorren»

10:11 »Jag ar den Gode Herden»

11:25 »Jag &r Uppstandelsen och Livet»

14.6 »Jag ar Vagen och Sanningen och Livet»

15:1 »Jag ar det ratta Vintradet».

Dartill kan laggas saddana uttalanden dar Jesus ratt och slatt
sager »Jag ar», erinrande om 2 Mos. 3:14, enligt vilket stélle
Gud (JHVH) sager till Moses: »Jag &r den jag ar. Sa skall du
saga till Israels barn: 'Jag ar’ har sant mig till er.» | Johannes-
evangeliet marks nu sarskilt denna anknytning till det gudom-
liga namnet 'Jag ar’i 8:28:

»Nar ni har upphdjt Manniskosonen, skall ni forsta att Jag
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ar (den jag ar) och att jag inte gér nagot av mig sjalv utan talar
vad Fadern har lart mig.» Likasa ar det gudomliga namnet antytt
i 8:58: »Amen, amen sager jag er. Jag ar, redan innan Abra-
ham blev till.»

3. Ett tredje drag i Johannesevangeliet som pa det narmaste
sammanhanger med dess syfte att leda fram till en allt djupare
och mognare forstaelse av Jesu ord och verk, &ar det som kan
kallas forsymbolismerDetta ar &venledes redan foretratt i de
andra evangelierna men ar i Johannesevangeliet alldeles sar-
skilt betonat. Det galler emellertid har att noga fatta i sikte pa
vad satt och i vad mening Johannesevangeliets framstallning
ar symbolisk eller rattare betonar och framhaver det symbo-
liska.

En felaktig uppfattning av symbolismens innebdrd kom-
mer till synes d& man uppstaller den fragan: Ar det som berét-
tas avsett att fattas bokstaviier symboliskt? Ar det en verk-
lig handelse som asyftadler &r det berattade en bild, nagot
som askadliggor en andlig sanning eller en andlig lag? Felet
med en sadan fraga ar att verklighet och symbol fattas som
alternativ som utesluter varandra. Det forhaller sig tvartom sa,
att det ar fraga om ett bade — och. Det som ar en symbol ar
ocksaverkligt. Ja, man maste ga ett steg langre och fastsla:
endastdet som ar verkligt ar symboliskt. Det ar verkligheten
sjalv som ar symbolisk. Symbolen maste salunda noga skiljas
fran liknelsen.

Detta kan kanske askadliggoras genom ett par exempel,
tagna fran de andra evangelierna. Nar Jesus berattar om de
fyrahanda sadesakrarna, om mannen av vars sadd en del foll
vid vagen, en del pa stengrund, en del bland tornen och en del
i god jord, sa ar denna berattelse av Jesus framstalld som en
liknelsevarmed han vill illustrera det gudomliga ordets sadd i
manniskovarlden (Matt. 13:1-23). Men nar Jesus botar en lam
man och samtidigt ger honom syndernas forlatelse, da forelig-
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ger en verklig hdndelse, som fér den seende uppenbarar den
djupare makten i Jesu personlighet och verk. Endast darige-
nom att den lame mannen verkligen botas blir denna handelse
en symbol»For att ni skall vetaatt Manniskosonen har makt
har pa jorden att forlata synder, sa sta upp», sade han nu till
den lame, »och tag din séang och g& hem» (Matt. 9:6). Ju dju-
pare insikten i Kristi verk blir, dess mer symboliskt blir det fér
den som ser det. Man kan darfor saga att det andliga fortskri-
dandet har bestar i att undan for undan se allt fler symboler i
det som sker, tills det slutligen inseslagta verkligheten ar
symboliskMen detta innebér ocksa ett fortskridande i allt dju-
pare symboliskt skadande, ty verklighetens symboliska djup
ar outtémligt. Det galler salunda ett tvafaldigt fortskridande:
ett fortskridande i att seer och mer av verklighetesxsom
symboliskt, och ett fortskridande i ettt djupare fattandev
den symbol som man salunda funnit.

Det storsta skeendet i verkligheten ar nu for evangeliets
forfattareJesu intrade i méansklighetedesus och hans liv var
en verklighet, och en verklighet med en alldeles sarskild sym-
bolisk betydelse. Sa hade ocksa allt vad Jesus gjorde en sym-
bolisk innebord, det vill sdga, i allt vad han gjorde skedde na-
got som inte bara dgde rum i de yttre skeendenas samman-
hang, vilket ar det enda den tankl6sa ménniskan iakttar och
som for henne ar sa gott som det enda livet, ett liv som endast
ar ett skenliv, ett liv pa ytan. Allt vad Jesus gjorde hade en s&
rik betydelse och medforde sa vittgaende verkningar att ingen
under hans jordeliv kunde helt fatta dess innebérd. »Vad jag
gor forstar du inte nu, men langre fram skall du forsta det»,
sager Jesus till den framste av sina larjungar den sista kvall
han var tillsammans med dem (Joh. 13:7).

| det urval av Jesu verk som Johannes gor, later han nu for
vart och ett dess djupare sammanhang och innebdrd antydas.
Och detta gor han forst och framst genom ett noggrant atergi-
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vande av de Jesu egna ord som atféljde hans verk. Nar han till
exempel beréttat om bespisningen av de fem tusen, anknyter
han omedelbart dartill det Jesu tal vars motto ar »Jag ar Livets
Brod» (kap. 6). Sa far lasaren i man av sin mognad en aning
om den djupa hemlighet som lag i den verkliga handelse som
bespisningen av de fem tusen utgjorde.

Men den allra djupaste symbolend&n verklighet som
Jesus sjalv arSa kan Johannesevangeliets »symbolism» sa-
gas vara sammanfattad och koncentrerad i det som det sjalvt
anger vara sitt syfte: »for att ni skall tro, att Jesus ar Kristus,
Guds Son, och att ni genom tron skall ha liv i hans nhamn»
(20:31).Att tro att Jesus ar Kristus, Guds Son, det ar att fatta
den djupaste hemligheten med den person som uppbar hela
evangeliet.

Det finns tva askadningar som kan sagas bilda varandras
motpoler, askadningar som hade sina representanter pa den
tid da evangeliet utgavs och som haft sina representanter un-
der nara nog alla tider sedan kristendomens tillkomst, och som
bé&da enligt evangeliet ar lika l&ngt fran verkligheten. Ask&d-
ningarna i frdga har avseende pa namnet Jesus Kristus och
den person som harmed betecknas.

Den ena av dessa ar i nutiden mycket mera bekant, atmins-
tone for den svenska allmanheten, an dess motpol. Det ar den
askadning som fran evangeliets synvinkel kan sagas motsvara
blotta yttersidan av verkligheten. Denna askadning fattar nu
Jesus som en verklig person, »en historisk personlighet», som
verkligen existerat och levt har pa jorden. Men denna person
betraktas endast som en méansklighetens larare, utrustad med
hoga etiska och religiosa ideal, vilka han férkunnade for sin
samtid och gav sina larjungar i uppdrag att utbreda och vida-
refora. Denna askadning ser endast yttersidan av manniskan
Jesus. Den djupa innebdrden av hans person och liv vilken
uttrycks med namnet Kristus, ar for denna askadning nagot
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frammande. Denna askadning trorJe&uamen inte p&Xris-
tus. | evangeliets samtid var denna askadning narmast fore-
traddd bland de judar som avvisat kristendomen.

Den andra askadningen, som saledes ar den namnda
askadningens motpol, lagger daremot den avgorande vikten
vid det andra namnet: Kristus. Den ténker sig att sanningsmo-
mentet i evangeliet om Jesus Kristus ligger i kristusprincipen,

i kunskapen om en gudomlig kraft, en gudomlig, 6verjordisk,
narmast tidlos gestalt, som verkar i universum och i mansklig-
heten. For denna askadning blir méanniskan Jesus nagot bety-
delseldst, och i sin konsekventa utformning leder den till att
man fornekar att ndgon person Jesus funnits till. Om man inte
gar sa langt att man direkt férnekar att Jesus existerat, sa kan
man dock inte anta mera an pa sin hojd en tillfallig forbin-
delse mellan Kristus och Jesus, till exempel sa att Jesus under
sin livstid pa grund av sin sallsynta sedliga renhet och reli-
giosa lidelse kunnat bli ett redskap for eller en tillfallig budba-
rare for denna eviga princip. Kristus ar saledes har det egentli-
gen verkliga, Jesus ar en tillfallig historisk foreteelse eller en
legendarisk gestalt. Man tror saledesKpiitus men inte pa
JesusDenna askadning var i Johannes’ samtid representerad
av de olika s.k. gnostiska riktningarna, och sarskilt trader bland
dem i forgrunden den riktning som ar knuten till namnet
Cerinthus, vilken vi redan ovan omnamnt (sid. 87) [ i artikeln
»Aposteln Johannes»]. Fran nyare tid kan som representant
for denna askadning namnas Arthur Drews, forfattare till ett
arbete med den betecknande titeln »Kristus-myten». Enligt
honom &r Jesus, manniskan, bara en diktad gestalt som upp-
bar den egentliga laran: Kristuslaran.

Gentemot den forstnamnda av dessa askadningar havdar
nu evangelieatt Jesus verkligen ar Kristuaitt endast se Je-
sus betyder att inte fatta den djupare innebérden av det som
skedde i och med hans intrddande i manskligheten, hans verk-
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samhet, hans dod och hans seger 6ver doden. Den som skadat
denna djupare hemlighet, den som réatt sett Jesus, han har sett
att han ar Kristus, det gudomliga Ordet som var av begynnel-
sen, den genom vilken allt blivit till. Manniskan Jesus ar his-
toriens storsta symbol: Kristus, Guds Son.

Gentemot den andra av de namnda askadningarna betonas
att Kristus ar Jesus. En gudomlig kraft eller evig princip ar
ingenting utan den verklighet i vilken den framtrader. Inte ens
Gud sjalv har nagon manniska sett. Vad manniskan med sina
begrepp och forestéliningar skapar ar inget annat an just en
skapelse av begrepp och forestallningar. Det ar en inbillning.
Varje gudsforestéllning ar endast en mansklig inbillning. Det
eviga, gudomliga Ordet genom vilket allt blivit till, blev for
manniskor en verklighet férst i och med det att detta Ord gick
in i méansklighetens varld: »Ordet blev kott och bodde ibland
0ss.» Det var manniskan Jesus. Forst darigenom fick méannis-
kan begrepp om Gud och Guds kraft. »Vi sag hamkghet,
en harlighet som den Enfédde har av Fadern» (1:14). »Ingen
har nagonsin sett Gud. En enfédd Gud, han som ar i Faderns
skote, har utlagt 'Honom’» (1:18).

Det framgar av det nu sagda att Johannesevangeliets sym-
bolism &r nagot helt annat &n det som brukar kallas allegori.
Med ordet allegori kunde man kanneteckna den har namnda
askadning som lagger tonvikten pa kristusprincipen i univer-
sum och manskligheten. Fér denna askadning blir ju Jesus-
gestalten och det som berattas om Jesus i evangelierna en
allegori, som syftar pa den 6vervarldsliga kristusprincipen. |
allegorin, sa fattad, ar det som berattas inte nagot som verkli-
gen skett i det yttre, i det historiska sammanhanget, utan na-
got som avbildar och antyder en djupare verklighet. Fér Johan-
nesevangeliet &r Jesus och hans verksamhet emellertid ingen
blott allegori som syftar pa Kristus, utan Jegusn verklig-
het vars djupaste innebdrd och hemlighet ar Kristus, Guds Son,
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Ordet. Jesuér Kristus.Darfor att Jesus ar verklig, kan Kris-
tus bli en verklighet for dem som tror, for dem som »ser» san-
ningen i det som ér.

Darfor ar det utmarkande for evangeliet att det garna kal-
lar Jesu verk fateckenVerkligheten sjalv ar full av tecken for
den som kan se. De som sag djupare, de sag Jesu garningar
som tecken pa nagot djupare och mera genomgripande an det
som den blott ytliga iakttagelsen kunde fatta. Pa ett beteck-
nande satt kommer detta till uttryck i sddana utsagor som det
som lases i bdrjan av den evangeliska berattelsen om Jesu verk-
samhet. »Detta var det forsta avtdekensom Jesus gjorde.

Han gjorde det i Kana i Galiléen, oghpenbarade sin harlig-
het,och handarjungar troddepa honom» (2:11).

Fo6r en modern manniska med hennes jaktade liv ligger det
kanske sarskilt fjarran att satta sig in i en sadan uppfattning
eller livsform som kan se tecken i de ting och handelser som
livet for i hennes vag. Men for att fa atminstone en begyn-
nande forstaelse av Johannesevangeliet ar det andock nédvan-
digt att man forsoker séatta sig in i en sadan syn pa tillvaron.
For denna syn finns alltsa inga tillfalligheter. Det som for den
som lever sitt liv fram helt ytligt ar betydelsel6st och intetsa-
gande, blir har alltsammans betydelsefullt. Och om hela ska-
pelsen och hela livet tAnks tillhdra en enda stor verklighet, dar
allt sammanhanger med vartannat och med universums ur-
sprung och hogsta uppehallande och styrande makt, Gud, blir
varje detalj helt foljdriktigt nagot som har hela livets djup i
sig.

For att valja ndgot som i detta sammanhang &ar mest fram-
mande for ett nutida betraktelse- och uppfattningssatt, kan man
har namna den betydelse som de talen,d.v.s. siffertalen,
har. Det ar moijligt att vi narmar oss den tid da det inte langre
forefaller alltfor fornuftsvidrigt att talen kan betraktas som gu-
domliga tankar, da namligen till exempel den moderna atom-
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forskningen ger vid handen att de grundelement av vilka hela
den fysiska verkligheten ar uppbyggd, for sina egenskaper och
verkningssatt ar beroende av talforhallanden. Det ar ju talfor-
hallanden som bestammer ett grundamne: antalet elementar-
laddningar eller elektroner, och inte nagra mystiska 'egenska-
per’, ar det som gor en atom till det den &r. Emellertid ar for
Johannesevangeliet talférhallanden av symbolisk innebdord.
Man torde utan att alltfor langt avlagsna sig fran evangeliets
uppfattning kunna saga att talen ar uttryck fér gudomliga tan-
kar. FOor den som lagger mérke till dem kan de bli tecken. En
annan sak ar att vi numera ar sa langt avliagsna fran den insikt
i talens innebdrd som evangeliet representerar att en riktig tolk-
ning av deras anvandning i evangeliet méter de storsta svarig-
heter. Vi &r &nnu inte i besittning av de ratta metoderna for en
tolkning.

Man maste har ta sig i akt for tva motsatta fel: det ena ar
att man pa grund av oférmaga att inse och tolka talens bety-
delse i evangeliet och pa grund av det for nutida uppfattning
helt frammande och »vidskepliga» i en saddan installning, for-
nekar deras betydelse i evangeliet. Det andra felet ar att man,
darfor att man upptackt att talen spelar en roll, ocksa utan vi-
dare tilltror sig att kunna tolka vad evangeliet avser med dem.
Det torde inte vara manga tolkningar av evangeliet som i ove-
derhéftighet och regellds fantasifullhet kan mata sig med se-
nare tiders forsok att tolka den symboliska innebdrden i
Johannesevangeliets talforhallanden. Man har har tills vidare
uppgiften att konstatera och pavisa att det laggs vikt vid talen
men torde daremot bora 6verlamna at en kommande tid, som
till &ventyrs har de hartill erforderliga forutsattningarna, att
inga pa en djupare tolkning av talens betydelse.

4. Evangeliets bemodande att visa han pa ett fordjupat
begripande, en fordjupad tro, kommer vidare till synes i den
egendomlighet som kallats for evangeligiprepningarVissa
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vasentliga huvudord aterkommer gang pa gang, och inte en-
dast enskilda ord utan hela uttryck och satser. Dessa »upprep-
ningar» har emellertid ett klart syfte. Det ar namligen inte fraga
om upprepningar ratt och slatt, utan om sadana upprepningar
varigenom en sanning eller en lardom inpréantas pa for varje
gang nytt satt. Lasaren som begrundar dem och »upprepar»
dem for sig sjalv, far vid varje ny upprepning en fordjupad
inblick i den verklighet som det ar fraga om. Sjalva upprep-
ningen askadliggor saledes trons fortskridande i fattandet och
omfattandet av en och samma symbols ométliga djup. Ty de
enklaste ord av Jesus har ett omatligt djup.

Detta kan askadliggoras genom vilket som helst av de ut-
tryck som upprepade ganger forekommer i evangeliet. Tag till
exempel uttrycket »ha liv» eller »ha evigt liv».

Vi moter detta uttryck forsta gangen i Joh 3:14-16:

»... s& mastdlanniskosonen bli upphojéhr att var och
en somtror skall i honom ha evigt liv.

Ty sa alskade Gud varlden att hagav sin enfodde Son,
for att den sontror pa honom inte skall ga forlorad utan ha
evigt liv.»

Har &r detta att ha evigt liv insatt i den objektiva aspekten,
att Manniskosonen skall bli upphéjd och att Guds Son &ar utgi-
ven, for att manniskor skall ha evigt liv, och i den subjektiva
aspekten, att var och en som tror, skall fa evigt liv. Redan detta
innehaller alltsa hela laran om livet, manniskans sanna liv, det
eviga livet, och manniskans fralsning. Men denna lara ar sa
djup att den aldrig kan pejlas. Det finns alltsd mojlighet for
den som kommit till tro att fortskrida i tron, och det ar n6d-
vandigt att han det gér, om tron 6ver huvud skall kunna bibe-
héllas. Ett sddant fortskridande avspeglas nu i de »upprep-
ningar» av uttrycket »ha liv» som férekommer i evangeliet.
De stallen dar uttrycket under evangeliets gang aterkommer,
ar foljande:

108



(3:36) »Den som tror pa Sonen, han har evigt liv. Den som
inte lyder Sonerkallinte se livetutanGuds vredé€orga) blir
kvar dver honom.»

(5:24) »Den sorhor mitt ordochtror pA Honom som har
santmig, han har evigt liv och kommer inte undemerutan
har 6vergatt fran doden till livet.»

(5:26, 27) »Ty liksom Fadern har ligig sjalv,sa har han
gett at Sonen att ha livsig sjalv.Och han har gett honom
makt att halladom,eftersom han avianniskoson.»

(5:39, 40) »Ni forskar i Skrifterna, darfor att ni tror att ni
harevigt livi dem, och det &r dessa som vittnar imig. Men
ni vill inte komma till mig for att fa liv.»

(6:40) »Detta ar min Faders vilja, att var och en sem
Sonen och tror pa honom skall ha evigt li@ebetyder har
som annars den djupare insikten.

(6:47) »Amen, amen, sager jag er: Den som tror har evigt
liv.»

(6:53, 54, 56) »Om ni inte ater Manniskosonkdt och
dricker handlod, har ni inte liv i er. Den som ater mitt kott
och dricker mitt blod har evigt liv ... Den som &ter mitt kott
och dricker mitt blod6rblir i mig och jag i honom.»

(10:10) »Tjuven kommer bara for att stjdla, slakta och doda.
Jag har kommit for att de skall ha liv, ja, liv i 6verflod.»

Och s& kommer som avslutning av denna serie Jesus-ord i
vilka uttrycket »ha liv» eller »ha evigt liv» férekommer,
evangelistens egna ord i tjugonde kapitlets trettioférsta vers
dar Johannes talar om, varfér han skrivit evangeliet. Det ar
ocksa ett typiskt exempel pa hur Jesu sprak praglar evange-
listens. Han sager: »Dessa (tecken) har blivit nerskrivna, for
att ni skalltro att Jesus &Kristus, Guds Somch for att ni
genom trorskall ha liv i hans namn.» Dessa evangelistens ord
kan ju i detta sammanhang sagas vara en spegel av de forsta
sammanfattande ord i vilkka Jesus anvander uttrycket »ha evigt
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liv»> (3:15, 16). Aven har &r den objektiva sidan: Kristus, den
upphojde, den av Gud utgivne Sonen, och den subjektiva si-
dan: tron pa honom, tron 6ver huvud, bada inneslutna. Var-
ifran har evangelisten fatt denna syn pa tron, och varifran har
han fatt sina uttryckssatt och sitt ordval? Uppenbarligen ifran
Jesus sjalv. Det ar fran honom han fatt sin syn, och det ar fran
honom han fatt sitt ordval.

Denna, som det vill tyckas, mycket enkla och sjalvklara
sanning ar det anledning att gang pa gang i olika sammanhang
»upprepa». Den maste vi ocksa upprepa och hanvisa till for att
sammanstalla den sarart hos evangeliet som vi just behandlat
med en annan som vi nu skall komma till.

5. Vad ar det som bestamitdningsfdljdeni de upprep-
ningar som evangelisten foretar och som nyss askadliggjorts
genom en oversikt av de stallen dar uttrycket »ha liv» fore-
kommer? Svaret blir: Det ar den ordningsféljd i vilkken dessa
olika uttalanden forekom under Jesu egen verksamhetstid.

Darmed ar vi framme vid en ny egendomlighet hos evange-
liet, den ndmligen att urvalet av berattelser och tal ar ordnat
efter den verkligaidsfoljden.| detta avseende skiljer sig
Johannesevangeliet fran de dvriga evangelierna, vilka ordnar
sitt material genom en kombination av saklig, systematisk
anordning och en kronologisk anordning, varvid den forra ar
den helt 6vervagande. Dessa tre evangelier bdrjar visserligen
med beréattelserna om Jesu fodelse och hans forsta verksam-
het och slutar med hans lidande, dod och uppstandelse. Men i
ovrigt sammanfor de pa olika satt de handelser som utspelas i
Galiléen for sig, dem som sammanhanger med Jesu vandringar
utanfor Galiléen och mellan Galiléen och Jerusalem for sig
samt dem som hor till hans vistelse i Judéen och Jerusalem for
sig. Och inom dessa stdrre avsnitt ordnas aven de olika berat-
telserna i grupper efter sitt sakliga innehall, sa att till exempel
Jesu kontroverser med fariséerna om sabbatsfragan kan sam-
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manforas till en grupp, oavsett om de hanfor sig till helt olika
tider av Jesu verksamhet. Johannesevangeliet soker daremot
strangt iaktta den kronologiska tidsféljden fér Jesu verksam-
het.

Av denna egendomlighet forklaras att man trott sig kunna
finna en motsagelse mellan de tre andra evangelierna och Jo-
hannes betraffande tiden for Jesu offentliga verksamhet, alltsa
fran hans dop till hans dod. D& man inte beaktat den sakligt-
systematiska anordningen i de tre andra evangelierna utan fat-
tat den som rent kronologisk, har man fatt den helt felaktiga
uppfattningen att dessa evangelier forutsatter endast ett ar for
Jesu offentliga verksamhet, eftersom de endast talagtom
besdk i Jerusalem, under det att Johannesevangeliet forutsat-
ter minst tre ar, eftersom det registrerar motsvarande antal be-
sOk i Jerusalem vid de arliga hogtiderna. | sjalva verket varken
pastar eller antyder de Ovriga evangelierna att Jesus endast
verkat ett ar. Tvartom finns antydningar att Jesus vid manga
olika tillfallen besokt Jerusalem, till exempel det som bade
Matteus och Lukas anfor som Jesu ord till staden Jerusalem:
»Hur ofta har jag inte velat samla dina barn, sa som honan
samlar sina kycklingar under sina vingar! Men ni ville inte»
(Matt. 23:37, Luk. 13:34). Nar det galler den yttre tidsramen
for Jesu verksamhet, har alltsd Johannesevangeliet vitsord.

For Johannesevangeliet itaden emellertid inte bara en
yttre, tillfallig betydelse. Att han ordnat handelserna i nog-
grann tidsfoljd och inte anvant den i och for sig lika naturliga
anordningen efter sakligt-systematiska synpunkter kan delvis
forklaras negativt av att denna senare anordning mera motsva-
rade den férberedande, grundlaggande missionsférkunnelsens
och undervisningens behov. Nar man vid en sadan grundlag-
gande missionsférkunnelse eller undervisning t.ex. skulle re-
dogora for Jesu stallning till sabbatsbudet och vilka lardomar
som lag inneslutna i den, foll det sig naturligt att illustrera
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detta genom att beratta om de olika tillfallen i Jesu verksam-
het da Jesus kommit i konflikt med fariséerna om sabbaten,
och anfora vad Jesus da gjort och sagt, oberoende av om dessa
olika tillfallen infallit under olika tider av Jesu liv. Detta be-

hov forelag inte for Johannes, som for sddana andamal kunde
forutsatta de 6vriga redan forefintliga evangeliernas framstall-
ning.

Men nar Johannesevangeliet lagger vikt vid den verkliga
tidsfoljden for Jesu verksamhet, beror detta ocksa positivt av
den vikt som tiden, stunden, har fér en djupare uppfattning av
livets sammanhang. Tidsféljden sjalv har, i en varld som &r
inordnad i tidens ram, liksom allt annat en djup symbolisk
verklighetsbetydelse.

| detta liksom i allt 6vrigt som Johannes lagger vikt vid
ansluter han sig emellertid helt till Jesu egna lardomar. Mot-
satsen mellan en ytlig och en djup uppfattning av tidens bety-
delse framtrader skarpt markerad i Jesu ord i Johannesevange-
liets sjunde kapitels sjatte vers, enligt vilken Jesus sager till
sina annu inte upplysta bréodeDen ratta tiden for midnar
annu inte kommit, mefor er ar det alltid ratt tid.» En hogtid-
lig motsvarighet till dessa ord av Jesus utgér de ord varmed
han borjar sin bon till Fadern vid sin sista samvaro med den
forsamlade apostlaskaran: »Fad&itinden har kommit.»

6. Med denna betoning av tidens symboliska verklighetsbe-
tydelse i det tidsbestdmda livssammanhanget férenas en an-
nan egendomlighet i evangelistens satt att skildra de utvalda
handelserna i Jesu liv. Vi har redan flera ganger papekat att
evangeliets framstallning &r symbolisk i den meningen att allt
i verkligheten ingar i den stora helhet vars innersta upphov
och grund ar Gud sjalv, och att darfor varje detalj i livet och
verkligheten inte &r en begransad foreteelse utan har ett omat-
ligt djup. Evangelisten har nu en konstnarlig forméaga att i de
enklaste ord och de enklaste ting ge en aning om detta omat-
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liga djup. Denna konstnarliga formaga kan nu ocksa iakttas i
hans satt att inordna handelserna i tidsféljden. Det sker till
exempel pa det sattet att han borjar med en exakt bestamning
av tidpunkten i forhallande till det narmast foregaende eller i
fornallande till den livsrytm i vilken Jesu samtids manniskor
levde, det vill sdga den rytm som var bestamd av de arligen
aterkommande stora hogtiderna. P& denna tidsbestamning fol-
jer s& berattelsen om nagot Jesu verk och darefter det tal av
Jesus som anslot sig till detta verk. Men sedan later han detta
fortona i ett obestambart fjarran, ungefar som vid en kyrk-
klockas klamtning en stilla morgon- eller aftonstund den sista
klangen fortonar i rymden, sa att man inte kan saga nar dess
ljud upphort utan kan ha fornimmelsen att det fortsatter utat i
ett oandligt fjarran och inat fértonar i ett omatligt inre djup.

Exempel pa saddarfartonanderdr latta att finna for varje
lasare av evangeliet. Har ma endast anforas femte kapitlets
slut, som tonar ut i de orden: »Om ni trodde Mose, skulle ni
tro pa mig, ty om mig har han skrivit. Men tror ni inte hans
skrifter, hur skall ni da kunna tro mina ord?» De till vilka han
yttrade dessa ord menade sig sjélva tro blint pa vad Mose hade
skrivit. Det var for dem detsamma som Guds eget ord. Darige-
nom far dessa slutord sadan egendomlig verkan: »Tror ni inte
hans skrifter» — det gor vi ju — »hur skall ni da kunna tro
mina ord!» — det gor vi ju inte. Sa forfoljer detta fortonande
Jesus-ord den som hort det, vart han an flyr, om det sa vore
anda till universums yttersta grans. En visserligen foérsvagad
men mera fattbar parallell eller omskrivning av detta yttrande
vore ett av liknande innebord stallt till mangen modern kris-
ten: »Tror du inte pa Gud» — det gor jag ju — »hur skulle du
da kunna tro att Jesus ar Kristus, Guds Son» — det gor jag ju
inte. Skulle inte de fortonande orden forfolja honom: »Om du
trodde pa Gud ...»?

7. Men Johannes har ocksa férmagan att med ett enda en-
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kelt ord eller uttryck mitt inne i en situation liksom fa tiden att
sta stilla infor nagot i varldens historia koncentrerat dgonblick,
ett 6gonblick vars hela ddesdigerhet inte marks av den ytlige
betraktaren, men for den som hor nadgot av universums puls-
slag later forlaten ramna och later honom skada hela mansk-
lighetens 6deskamp, liksom en manniska i dodsdgonblicket
kan se hela sitt liv koncentrerat i evighetens blixtbelysning.
Ett sddant maktfyllt stalle i evangeliet &r mitten av trettonde
kapitlet, dar det om forradaren berattas: »Nar han nu hade ta-
git brédstycket, gick han strax ut. Odbt var natt.» dessa

ord: »det vamatt», star mansklighetens historia still. |
larjungen-forradaren ar hela mansklighetens vansinneshat mot
Gud och sig sjalv koncentrerat. Hela manskligheten har dragit
ut for att utplana Gud ur véarlden, den har darmed utplanat sig
sjalv, forodelsens ogenomtrangliga morker breder sig over
varlden. | den varld som Gud skapat och alskat, men som valt
att hata Gud, ar det natt. »Och det var natt.»

Dessa forsok att dra fram nagra av de karakteristiska egen-
domligheterna hos detta evangelium torde ha tillrackligt visat
att de ar ofullstandiga. Men darmed har de fyllt sitt &ndamal,
namligen att visa att evangeliet i sin stravan att troget lata out-
tomligheten i den verklighet som utgérs av Jesus Kristus, Guds
Son, hans verk och ord, lysa fram for dem som tror, sjalvt har
blivit outtémligt i sin enkelhet och sin rikedom.

Huvudsynpunkten for den som vill tolka Johannesevange-
liet maste vara insikten om att en uttdmmande tolkning &r omoj-
lig och ouppnéelig. Det enda en tolkning kan efterstrava ar att
Oppna 6gonen for den oandliga rikedomen i detta litteraturens
masterverk, som har blivit ett sddant masterverk darigenom
att det inte velat annat an visa han pa verklighetens storsta
under: Jesus Kristus.

Aven bland dem som inte helt bojt sig for sanningen i de
enkla fakta pa vars verklighet pa samma gang som oandliga
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rackvidd evangeliets forfattare &r ett edsvuret 6gonvittne, har
det funnits sadana som mast boja sig for evangeliets egen hog-
het och rikedom. Sa sager en av dessa, professor E. F. Scott,
under intrycket av det evangelium som han sokt analysera:
»... detta underbara evangelium, som formar gripa sa olika
typer av kristna var och en pa olika satt. Mystikern, kyrko-
mannen, de enkla tankarnas och k&nslornas man, hos dem alla
har Johannes’ lara funnit gensvar. Det var han som gav den
fornamsta impulsen till utvecklingen av dogmat. Men det ar
ocksa han som i varje tidsalder av kyrkans historia har verkat
som det stora befriande inflytandet pa den kristna tanken. Slut-
giltighet ar omajlig vid tolkningen av en sadan bok. Varje nytt
forsok att utlagga den &r, nar det & som bast, bara ett stycke-
verk, som visar oss tillbaka till evangeliet sjalvt med en for-
djupad férnimmelse av dess ytterliga hemlighetsfullhEt» (

F. Scott,The Fourth Gospel, Its Purpose and Theology, sid.
64.)

Skriftens lara om aktenskapet.
Av Fil. kand. Arthur Berger.

En av var tids mest brannande samhallsfragor galler k-
tenskapet. Aktenskapet sdsom en av samhallslivets grundpe-
lare ar inte langre nagonting sjalvklart. En inflationsprocess
har satt in och tycks for varje dag gripa allt mer omkring sig.
Tydligast marks kanske detta pa den okade skilsmassofrek-
vensen. For femtio ar sedan forekom i hela landet cirka 300
skilsmassor arligen. Ar 1946 var motsvarande siffra cirka
8.000. | Stockholm var antalet skilsméssor1936 914 mot 2.134
i fjol. Det fordras inte mycket fantasi for att skapa sig en fore-
stallning om den tragedi som ddljer sig bakom dessa kalla siff-
ror! Hur trevande och osaker man i allméanhet star infor akten-

115



skapet som institution, kan ocksa studeras i dagspressens
insdndarspalter, dar de mest skiftande debattinlagg i amnet
torgférs. Till en del &r val denna polemik endast en sida av den
stora brottningen i tiden mellan Guds vilja och manniskans
vilja, mellan idealism och materialism, kristendom och he-
dendom. Som sadan har den kanske ocksa sitt varde, fastan
val knappast nagon blir omvand — vare sig i den ena eller
andra riktningen — av tidningsinsandare. Vad som mest maste
smarta en kristen iakttagare ar dock ingalunda de direkta an-
grepp pa den kristna aktenskapssynen som tid efter annan fram-
kommer. Den mest betankliga tendensen ar den flathet och
motséagelsefullhet som ofta karakteriserar uttalandena aven fran
deras sida som sager sig foretrdda en kristen livssyn. Man kan
inte undga att stalla fragan: Finns det kanske till sist ingen
mojlighet att precisera en kristen aktenskapssyn? Maste man
har stanna vid relativa sanningen? Om sa vore forhallandet,
skulle det forvisso gladja kristendomens fiender, ty en sénd-
rad motstandare ar svagare an en enig. Ur kristen synpunkt
daremot kan en dylik situation omgjligen anses tillfredsstéal-
lande. Inte heller tillfredsstaller den logikens enklaste ford-
ringar, da ju en sak inte kan vara pa en gang bade sann och
falsk, lika litet som tva kontrart motsatta asikter om samma
sak bada kan vara sanna. Man kan inte undga att fa det in-
trycket att de faktiska sanningar i fraga om aktenskapet som
alla kristna star beredda att skriva under, reducerats till ett sa-
dant fatal att de, l6sryckta ur sitt sammanhang som de &r, knap-
past kan betraktas som annat an intetsdgande klyschor. Som
sadana formar de inte heller skapa respekt for en kristen
aktenskapssyn. Vad kan nu allt detta bero pa? Den fornamsta
anledningen &r otvivelaktigt de kristnas skiftande installning
till sjalva de bibelord som behandlar fragor rérande éktenska-
pet. For en evangelisk kristen ligger det ju narmast till hands
att soka bilda sin uppfattning just utifran bibelordet. Men man
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finner strax att denna vag inte utan vidare ar framkomlig.
Samma bibelord citeras ju for att bevisa de mest skilda slut-
satser, och de olika kristna uttolkarna ar darvid lika bergfast
Overtygade om Andens ledning! Till en del beror val dessa
misstag pa att bibelordet inte tas som utgangspunkt for
sanningsstkandet utan anférs som stdd for redan — utanfor
Bibelns tankevarld! — fardigstallda asikter. Till en annan del
tycks orsaken vara att s6ka i en falsk gransdragning mellan
BibelnsandaochbokstavEtt diffust begrepp som brukar kal-

las »evangeliets anda», spelas darvid ofta ut mot klara uttalan-
den av Jesus. Darigenom hindras evangeliet fran att bli den
lakande och livgivande faktorn, dar lagen sargat och dédat,
och missbrukas i stéllet till att utsudda och slata 6vempach

sa vissatta lagen ur funktion. Mest citerade ar val har Jesu ord
till aktenskapsbrvterskan: »Inte heller jag domer dig» (Joh.
8:11). Men hur ofta gloms inte tillagget: »Ga, @yimdainte
mer.» Vad hon gjonar alltsa anda synd och maste betraktas
och undvikas som sadan! Det ar tydligt att evangeliets anda
aldrig kan finnas, om enskilda — mer eller mindre godtyck-
ligt valda — Jesus-ord sa att sdga anses missvisande och i
behov av korrigering genom andra Jesus-ord. Om nagot skall
sagas beteckna evangeliets anda, sa ar det val snarare den sam-
klang dawvarje uttalande av Fralsaren far bidra till den slutgil-
tiga harmonin. Dessbattre &ger vi i Nya testamentet ett stort
antal uttalanden av Jesus just om aktenskapet. | forsta hand
hanvisas till Matt. 19:3-12, som torde kunna betraktas som en
hel »programforklaring». Men aven apostlarnas uttalanden i
dessa fragor maste medraknas. De om nagra torde ha forstatt
vad som var frammande eller inte fér evangeliets anda. De
hade ju Frélsarens uppdrag att predika evangelium for allt ska-
pat. Om vi skulle kAnna oss frestade att avvisa deras undervis-
ning om aktenskapet — t.ex. under férevandning att den vore
tidsbetonad — ar gardet redan upprivet, och vi har sedan ingen
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mojlighet att fasthalla deras auktoritet inom andra omraden.
Da ar kanske alla deras uttalanden tidsbetonade! Men visar
inte tvart om hela deras upptradande att de var méstare i att
bryta med sin tids vanetankande? Och de agde verkligen de
basta forutsattningar for detta, utrustade som de var med gu-
domlig fullmakt och upplysning! Deras undervisning ar helt
enkelt nédvandig. Den nyare bibelforskningen kommer oss
har till hjalp genom att visa att den formenta klyftan mellan
»Jesu enkla evangelium» och den apostoliska kristendomen
endast varit en fiktion. Den slutgiltiga fragestaliningen maste
salunda bli denna: Vad innebar Kristi och hans apostlars un-
dervisning om aktenskapet? eller kortare: Vad ar Skriftens lara
om aktenskapet?

Skriftens lara om aktenskapet innefattar svar pa flera fra-
gor, t.ex. om aktenskapets ursprung, vasen, andamal och etik.
Fastan de givetvis hanger intimt samman, kunde dessa fragor
krava en sjalvstandig utredning. Den foljande framstaliningen
tar i huvudsak sikte endast pa de tva forstnamnda »delfragorna»
och framtrader naturligtvis inte ens inom dessa med nagot som
helst ansprak pa fullstandighet. Den vill endast vara ett pa det
praktiska bibelstudiet grundat forsok till konturteckning av en
kristen aktenskapssyn.

Gudomlig instiftelse.

Redan pa Bibelns forsta blad i Gamla testamentet lar vi
ké&nna aktenskapet som en gudomlig instiftelse. »Gud skapade
manniskan till sin avbild ... till man och kvinna skapade han
dem» (1 Mos. 1:27). Och han gav dem uppdraget: »Var frukt-
samma och féroka er och uppfyll jorden» (1 Mos. 1:28). For
att forverkliga denna sin vilja instiftar Gud &ktenskapet: »Dar-
for skall en man lamna sin far och sin mor och halla sig till sin
hustru, och de skall bli ett kott» (1 Mos. 2:24). Det ar till dessa
fakta som Kristus anknyter i sin undervisning om aktenska-
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pet, t.ex. i Matt. 19:3-12. Och liksom Skaparen en gang be-
traktade sitt skapade verk och fann det mycket gott (1 Mos.
1:31), s& har ocksa kristendomen behallit grunduppfattningen
av aktenskapet som nagot gott. Det sexuella samlivet mellan
man och kvinna ar — dar det star i 6verensstammelse med
Skaparens vilja — enligt kristen uppfattning ingenting lagt
och skamligt utan nagot hogt och rent. —

Sakramental pragel (ett kott).

Den allsméktige Skaparens avsikt med éktenskapet kom-
mer klarast till uttryck i Jesu ord: »Sa ar de inte langre tva
utan ett kott.» Att tva skilda individer, i detta fall en man och
en kvinna, verkligen forenas tit kan val endast vara tank-
bart ifall deras férening ger en sakramental pragel. Utan varje
jamforelse i 6vrigt kan man héar tanka pa den sakramentala
forening som ager rum i nattvarden mellan a ena sidan Frélsa-
ren och nattvardsgasterna, a andra sidan mellan kommunikan-
terna inbordes. En annan bild (jfr Ef. 5:25-32) kan tas fran den
forening som bestar mellan Kristus som Kyrkans huvud och
Kyrkan som Kristi kropp med sina olika lemmar. — Mark att
aktenskapet har inte sags »vara ett sakrament» utan ségs »ha
en sakramental pragel»! Skillnaden ar ratt betydande. Vi bor
inte frukta att tala om &aktenskapets sakramentala pragel. Ty
darfor att en god och nyttig tanke till &ventyrs kan missbru-
kas, upphor den inte att vara i sig sjalv god och nyttig. — | det
nyss citerade gammaltestamentliga ordet »de skall bli ett kott»
sags emellertid ingenting om @ktenskapets monogama karak-
tar. Ingenting hindrade ju att flera hustrur pa detta satt var for-
enade med en man. Sa var ju ocksa fallet. Somliga patriarker
hade flera hustrur och visste sig inte darmed gora nagot oratt.
Det ar forst Jesus som i sin undervisning om éktenskapet in-
skjuter det betydelsefulla lilla ordet »tva» pa denna plats och
sager: »Dévaskall bli ett kott». Fullt sjalvklar tycks mahanda
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monogamin (engiftet) inte ha varit inom den aldsta kristenhe-
ten. S& anser sig t.ex. aposteln Paulus i sitt forsta brev till
Timoteus (3:2) behdva sarskilt framhalla att »en férsamlings-
ledare skall vara ... en enda kvinnas man». Huruvida detta
forhallande sammanhanger med kristendomens nara beroring
med den polygama omgivningen &r val svart att avgora. En-
ligt gammaltida uppfattning, vilken ar den bland naturfolk
vanliga, agde varje slakt (stam) en gemensam sjal i vilken alla
dess medlemmar hade del och av vilken dess nya medlemmar
blev delaktiga. S& hade t.ex. barnet ingen sjal forran det ge-
nom sarskilda ceremonier fatt del av slaktsjalen. Nar en hus-
tru togs fran en annan stam, maste hon forst genom ceremo-
nier befrias fran sin faderneslakts »sjalsstoff» och sedan ge-
nom ytterligare ceremonier, t.ex. mottagande av gavor, fa del
av mannens slaktsjal. Aktenskapsbrottet bestod enligt denna
uppfattning av ett otillborligt blandande av olika slaktsjalar,
vilket 4gde rum om en gift kvinna gav sig at en frammande
man. Hennes »egentlige» mans slaktsjal ansags darigenom lida
en obotlig skada. Darigenom kom det sjatte budet i dessa tider
att uteslutande rikta sig till kvinnorna, ty det var alltsd genom
dem som ett dylikt »bortspillande av sjalsstoff» kunde aga rum.
Daremot fanns det som sagt enligt denna uppfattning ingen-
ting som hindrade att en man sasom hustrur upptog flera kvin-
nor i sin stam och darmed gav dem del av dess »sjal». — Pa
allt detta vander emellertid kristendomen upp och ned genom
att ge det monogama aktenskapet uteslutande ratt. Att Nya
testamentets undervisning om aktenskapet i huvudsak utgar
fran kvinnans stallning far inte tas som en reminiscens av den
gammaljudiska uppfattningen: Vad som sags om kvinnan gal-
ler naturligtvis enligt kristen uppfattning aven fér mannen.
Deras forpliktelser och rattigheter i andliga ting (men inte de-
ras funktioner!) ar lika: »Har ar inte man och kvinna.» — Att
Jesu lara pa denna punkt innebér en fullare uppenbarelse av
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Guds vilja bekraftas aven av det férhallandet att det mono-
gama aktenskapet star i samklang med det basta och adlaste
inom manniskan. Naturligtvigar dktenskapet av Gud redan
fran begynnelsen instiftat sdsom monogamt, men detta lik-
som mycket annat var férdunklat i judendomen och erholl forst
i Kristus sin fulla uppenbarelse. Aven bland naturfolken ar
monogami utan jamfdrelse vanligare &n polygami (att en man
har flera hustrur) eller polyandri (att en hustru har flera méan).
Jesu lara om &ktenskapet innebar abtsdornyad instiftelse

av aktenskapet sasom en forening av sakramental karaktar
mellan en man och en kvinna. —

Oupplosligt.

Att aktenskapet ar oupplosligt under makarnas livstid fram-
gar av otvetydiga skriftstallen: »Sa &r de inte langre tva utan
ett kott. Vad nu Gud har fogat samman skall méanniskan inte
skilja at» (Matt. 19:6). »Var och en som skiljer sig fran sin
hustru och gifter sig med en annan kvinna begar aktenskaps-
brott» (Luk. 16:18). Dessa ar de stora kardinalorden pa tal om
alla skilsméassor. —

Ett enda undantag: otukt.

Ett enda undantag fran denna regel medger Fralsaren: Den
ena makens otrohet kan vara anledning till att den andre soker
skilsméassa. Harom sager Jesus i Matt. 5:32: »Jag sager er: Var
och en som skiljer sig fran sin hustru av nagot annat skal an
otukt, han blir orsak till att aktenskapsbrott begas med henne.»
For att forstd meningen med dessa ord torde en begreppsbe-
stamning vara nddvandig. Det galler innebdrden i ordet »ak-
tenskapsbrott». Denna kan askadliggéras genom en bild. | ett
normalt aktenskap utgor ju de bada makarna en enhet som vi
kan likna vid en obruten stav. Genom aktenskapsbrottet bryts
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nu denna enhet sonder, antingen sa att staven bryts i tva delar
(aktenskapsbrott av nagot annat skal an otukt) eller sa som da
en kil, d.v.s. en tredje part, intranger och astadkommer en
spricka i staven. Under forutsattning att den obrutna staven
betecknar det normala, lyckliga forhallandet, uppstar i bagge
dessa fall nagonting onormalt och olyckligt. Kosmos ersétts
av kaos. | det forra fallet sprangs éktenskapebetsonder, i

det senare fallet lever sa att séggparter i aktenskap, vilket

ar en anomali. Liksom alla bilder ar givetvis aven denna hal-
tande. Inte desto mindre kan den ytterligare utnyttjas: Liksom
staven, sedan den brutits, upphor att existera som stav, men de
bada styckena anda finns kvar, sa upphor visserligen akten-
skapet genom aktenskapsbrottet att existera som funktions-
dugligt dktenskap men har darfor inte forintats. Det ar just
hari det »onormala» ligger! Om &ktenskapet verkligen upp-
|6sts genom aktenskapsbrottet, hade det ju inte varit sa farligt,

i det parterna da varit oforhindrade att inga nytt aktenskap. Nu
forbjuder emellertid Skriften dktenskap mellan franskilda. Enda
rimliga anledningen tycks vara att varken aktenskapsbrott el-
ler skilsmassa innebar aktenskapets uppldsning. Fastan akten-
skapet ar brutet existerar det vidare som ett onormalt, kaotiskt
forhallande. Slutledningen kan synas forbryllande men grun-
dar sig pa bibelord som man inte utan férvrangning och om-
tolkning kan komma ifran. (Jfr nedan!) Just pa denna punkt
brukar ocksa forvirringen vara stor, da man utifran profan lag-
syn vant sig vid att utan vidare satta likhetstecken mellan skils-
massa och aktenskapets upplosande. — Av ovanstaende fram-
gar aven att man inte, som stundom sker, ur Matt. 5:32 far dra
foljande slutsats: Om skilsmassanagot annat skén otukt
innebar aktenskapsbrott, s maste skilsmagsgaund awotukt

inte vara aktenskapsbrott, sa att t.ex. den oskyldiga parten vore
oférhindrad inga nytt aktenskap. En dylik slutledning ar fel-
aktig och beror pa en missuppfattning av inneborden i ordet
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aktenskapsbrott. Ty i Matt. 5:32 utségs endast att da part A
begar skilsmassa, utan att otukt foreligger fran part B, sa ar
part Aorsaktill &ktenskapsbrottet. Detta ar fullt naturligt, ty
om otukt foreligger fran endera parten, har ju dktenskapet borjat
nedbrytas redaifdre skilsmassan — i annat fall intrader
aktenskapsbrottet forgenomskilsméassan. Vad Jesus forbju-
der ar alltsa att bkuldtill aktenskapsbrott. Skulden ligger
naturligtvis hos den som pa ett eller annat séstkat
aktenskapsbrottet. Men vilkendera part som &n ar skuld till
aktenskapsbrottet blir resultatet, aktenskapets nedbrytande, det-
samma. | fortsattningen gors det darfor inte nagon skillnad
mellan den »oskyldiga» och den »skyldiga» parbéaaar
forhindrade att inga nytt dktenskap enligt ordet: »Den som
gifter sig med en franskild kvinna begar aktenskapsbrott», d.v.s.
han intrAnger som tredje parti ett inte upplost ktenskap. Skils-
massa innebar alltsa i och for sig aktenskapsbrott, oberoende
av om den foregatts eller efterfoljts av otukt. Visserligen tilla-
ter Jesus skilsmassa, men endast under férutsattning att akten-
skapsbrottet pa grund av otukt redan ar ett faktum, for att inte
oeniga makar skall tvingas forbittra livet for varandra genom
att sammanbo. »Darfor att era hjartan ar sa harda tillat Mose
er att skiljas fran era hustrur, men fran borjan var det inte sa»
(Matt. 19:8). Att aven den till skilsmassan oskyldiga parten —
om nu nagon sadan finns — ar forhindrad inga nytt aktenskap
tycks vara den allvarligaste stotestenen for var tids méanniskor.
Till en del beror vél detta pa att man sa litet fragar efter, om
det &r Guds vilja att man skall leva i &ktenskap eller inte. Ofta
betraktar man &ktenskapet som ens sjalvklara ratt, en privat-
sak som Gud inte har med att géra, och inte sorGuafs
gava.Vanlig ar aven den asikten att en manniska som begatt
aktenskapsbrott skulle vara oforhindrad inga nytt aktenskap
sedan hon fattorlatelsefor sin synd, t.ex. genom bikt och
avlosning. Naturligtvis kan aktenskapsbrott efter anger och
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bekannelse forlatas lika val som alla andra synder och dess
skuld utplanas, men sjalva brottet blir ju inte darigenom ogjort.
Ett brott blir aldrig ogjort darfor att forbrytaren suttit i fAng-
else! Endast en starkt romantiserad livssyn kan fordra nagot
sadant. — Att férutom skilsmassa, sdsom det heter i Matt. 19:9,
»gifta sig med en annan kvinna» innebar bara ett ytterligare
steg pa en redan inslagen vag, sa att saga ett fullféljande av
aktenskapsbrottet, och kan sasom sadant naturligtvis endast
aga rum fran den otuktiga partens sida. For den tuktiga parten
daremot galler efter skilsmassan vad som nedan kommer att
citeras angaende franskildas aktenskap. — Med andra ord: Vad
Kristus tillater ar endast en skilsmassa —a»till sdng och sate»
— péa grund av andre makens otrohet. Men inte ens en dylik
»legitim» skilsméassa innebéar sdsom vi sett aktenskapets upp-
l6sning. —

Vigsel av franskilda.

Eftersom skilsmassan inte innebar aktenskapets uppl6-
sande, ar ocksa vigsel av franskilda avvisad. En klar anvis-
ning lamnar har den redan citerade senare delen av Matt. 5:32:
»Den som gifter sig med en franskild kvinna begar dktenskaps-
brott.» Denna utsaga ar sa klar man garna kan begéra. Det-
samma galler parallellstallet Luk. 16:18. Lika tydligt fram-
haller den helige Paulus detta i 1 Kor. 7:10, 11: »De gifta ger
jag en befallning som inte &r min utan Herrens: En hustru far
inte skilja sig fran sin man — skiljer hon sig skall hon forbli
ogift eller forsona sig med sin man — och en man far inte
Overge sin hustru». Om aktenskapet verkligen vore upplost
genom skilsmassan, varfor skulle hon da forbli ogift? Denna
uppfattning framhalls sarskilt vara pabjudan Herren.| 1
Kor. 7:39 moter ater samma tanke: »En hustru &r bunden sa
lange hennes man lever. Men om mannen doér, ar hon fri att
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gifta om sig med vem hon vill, bara det sker i Herren.» Aven
av Jesu samtal med den samaritiska kvinnan (Joh. 4:18) fram-
gar att en foljd av forbindelser inte &r aktenskap: »Fem man
har du haft, och den du nu har ar inte din man. Det du sade ar
sant.» —

»Blott doden.»

Genom Paulus’ nyss anforda ord i 1 Kor. 7:39 ar vi framme
vid nasta slutsats: Den enda legitima upplésningen av &ktenska-
pet ar den som sker genom ena makens dod. Den gamla folk-
lekens en smula raljerande tonfall kommer sanningen narmare
an vad man kanske vanligen brukar besinna: »Blott doden,
blott doden kan lossa dessa band.» — | Rom. 7:2, 3 &r det ater
denna grundlaggande aktenskapssyn som aposteln forutsatter
sasom allméant kand av de kristna romarna: »Sa ar en gift kvinna
genom lag bunden vid sin man sa lange denne lever. Men nar
mannen ar dod, ar hon fri fran den lag som band henne vid
mannen. Darfor kallas hon &ktenskapsbryterska, om hon ger
sig at en annan man sa lange hennes man lever. Men om man-
nen dor, ar hon fri fran lagen och ar inte ndgon aktenskapsbry-
terska om hon blir en annan mans hustru.» Fullt forstaelig blir
val denna tankegang forst om aktenskapets sakramentala ka-
raktar tas med i berékningen: Genom déden nedbryts krop-
pen, d.v.s. bararen av den sakramentala forbindelsen, och dar-
med ar aktenskapet upplost. Ty aktenskapejoindelivettill.

Jesus sager: »Tar ni inte fel, just darfor att ni inte forstar Skrif-
terna och inte heller Guds makt? Nar de doda uppstar gifter de
sig inte och blir inte bortgifta, utan de &r som &anglarna i him-
len» (Mark. 12:24, 25).
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Celibatet.

En framstallning om aktenskapet skulle emellertid inte vara
till narmelsevis fullstandig, om inte nagra ord agnades celibatet.
Efter vad som forut framhallits om aktenskapets hoga varde
och ursprung, kan detta inte anses olampligt. Det &r i stallet s&
mycket naturligare som Fréalsaren sjalv och hans apostlar tycks
ha hyst en hog tanke om det ogifta standet: Anledningen till
det ar helt enkelt den att alla jordiska forhallanden — aven de
renaste och basta — har en stark formaga att insnarja och dra
blickarna fran det enda nédvandiga. Mannen i liknelsen som
hade tagit sig hustru och darfér inte kunde komma till gasta-
budet (Luk. 14:20) har haft manga efterfoljare. Jesus sager
ocksa: »Om nagon kommer till mig och inte hatar sin far och
sin mor, sin hustru och sina barn, sina broder och systrar, ja,
aven sitt eget liv, s kan han inte vara min larjunge» (Luk.
14:26). Och larjungarna kan betyga: »%@ehar [Amnat allt
och foljt dig. Vad skall vi fa for det?» Och det underliga intraf-
far att Jesus inte avvisar lonetanken utan faktiskt svarar: »Var
och en som fér mitt namns skull har lamnat hus eller bréder
eller systrar eller far eller mor eller barn eller akrar, han kom-
mer att fa hundrafalt igen och skall arva evigt liv.» Mera dunkla
tycks till en bérjan Jesu ord i Matt. 19:10-12 vara: »Hans lar-
jungar sade till honom: "Om det ar s& med mannens stéallning
till hustrun, da ar det ingen fordel med att gifta sig.” Han sva-
rade dem: "Inte alla forstar det ordet utan endast de som har
fatt den gavan. Det finns de som inte kan gifta sig, darfor att
de ar fodda sadana, och de som inte kan det, darfor att man-
niskor gjort dem sadana. Och det finns andra som for himmel-
rikets skull inte gifter sig. Den som kan forsta detta, ma ta det
till sig.”» Att i likhet med vissa exegeter forutsatta att Masta-
ren har skulle tala om en utvartes sjalvstympning &ar férvisso
en absurd tanke! Orden om dem som for himmelrikets skull
inte gifter sig star tvart om i motsattning till den oférmaga
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som skapats genom manniskor. Den sjalvpatagna ensamheten
for himmelrikets skull ar en andlig gava och bestar helt enkelt

i — celibat! Ty méark att det ar till larjungarnas ord omirat

gifta sigsom Jesus tar stallning, nar han sager: »Inte alla for-
star det ordet, utan endast de som har fatt den gavan.» Har ar
det inte frdga om vare sig sjalvstympning eller stympning ge-
nom andra! — Tydligen betraktas celibatet av Fralsaren som
engava:»Den som kan forsta detta, ma ta det till sig.» Men
den innebar ingen generell fordran pa de kristna: »Inte alla
forstar det ordet utan endast de som har fatt den gavan.» Alltsa
maste dock nagra finnas som fatt den gavan! Det ar tydligt att
det har inte talas om det ogifta standet i allmanhet utan endast
om det celibat som mottagits semgava — for himmelrikets
skull. — 1 1 Kor. 7:32, 33 ar den helige Paulus inne pa dessa
tankegangar: »Den ogifte ar angelagen om det som tillhor
Herren, hur han skall géra som Herren vill. Den gifte ar ange-
lagen om det som tillhor varlden, hur han skall vara sin hustru
till lags.» |1 1 Kor. 7:5 talas om att makar kan dra sig undan
fran varandra for en tid, »sa att ni kan agna er at bénen». —
Det ar forvanansvart hur denna del av Jesu och hans apostlars
undervisning kunnat asidosattas i den utstrackning som skett.
Celibat av religiosa skal betraktas av manga som nagot sus-
pekt! Detta &r ocksa anledning till att dessa tankar har lamnats
en forhallandevis stor plats. —

Till sist endast nagra ord om vad aktenskaptetar. For-
modligen torde en och annan komma att reagera mot det har
inférda talet om »aktenskapets sakramentala pragel». Anled-
ningen till att jag stannat vid denna formulering ar att den tycks
mig vara den enda till narmelsevis adekvata beteckningen for
den innerliga gemenskap som Gud enligt Skriften avsett med
aktenskapet. Det ar framfor allt orden »ett kbtt» som drivit
mig till detta stallningstagande. De tycks mig bli fullstandigt
meningslésa, om den aktenskapliga forbindelsens grundval
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forlaggs uteslutande till individens forstand, kansla eller vilja,
eller dver huvud taget till den andliga sfaren. Inte ens trons
lydnad for Guds vilja ar en tillracklig grund for aktenskapet.
Inte heller kérleken, hur nédvandig den an ar i dktenskapet,
kan i och for sig utgdra grundval och motivering for ett kristet
aktenskap. Den sakramentala aktenskapssynen daremot inne-
bar att den ideellt-andliga sidan av den &ktenskapliga forbin-
delsenvilar i ochar beroende aden kroppsligt-jordiska for-
eningen, samtidigt som den genomstralar och helgar denna. |
var tid kan inte nog starkt slas vakt om aktenskapets gudom-
liga helgd och instiftelse. En sakramental aktenskapssyn torde
vara den enda som i langden kan skydda &aktenskapet fran att
reduceras till blott och bart en intressegemenskap, vilken kan
upphavas da den inte langre passar parterna. Och det sist-
namnda ar val om nagot, vad aktenskampetar? — Men &r

da inte detta »ett hart tal»? Innebar det inte »en legalistisk
bibelsyn»? Hade vi inte skal att med larjungarna utbrista: »Om
det & sa med mannens stallning till hustrun, da &r det ingen
fordel med att gifta sig.» Vore det inte till &ventyrs mer i enlig-
het med evangeliets anda att foreta vissa uppmjukningar —
fran fall till fall? | den man Kristi ord anses representativa for
»evangeliets anda», maste pa dessa fragor svaras ett bestamt
nej. Ty Kristus sjalv kanner vid provning »fran fall till fall»
endast en legitim skilsmassoorsak — och &ven detta med av-
sevarda forbehall: ena makens otrohet. Detta ar klart besked.
Fralsaren forstar det troende manniskohjartats behov av en
otvetydig undervisning pa denna for det manskliga livet vik-
tiga punkt, och han ger den. Som fria, tdnkande manniskor har
vi s& att ta stallning till Jesu ord: antingen acceptera eller for-
kasta. Forkastar vi, star vi inte langre i larjungarnas skara. Alla
ytterligare vadjanden blir darigenom meningslésa, de ma go-
ras aldrig sa mycket »i den kristna manniskokarlekens namn»,
som det ofta s& vackert heter. Deitalag och inte evang-
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elium! Aven Jesus svanger lagens gissel! Tank bara pa »Jesu
forklaring till sjatte budet», vilken fruktansvard tillspetsning
av budordet den utgor: »Jag séger er: Var och en som med
begar ser pa en kvinna har redan begatt dktenskapsbrott med
henne i sitt hjarta» (Matt. 5:28). Men liksom all lag kan denna
inte fyllas annat &n genom nad, genom Honom som ar Lagens
ande. — For ovrigt: vilkken manniska, vilkprast,skulle kunna
kéanna och beddma alla de omstandigheter som har kunde tan-
kas bli aberopade? Klara riktlinjer tycks redan darfér vara av
noden! | sjdlva verket blir varje ytterligare »uppmjukning»
endast ett utslag av ett sddant sjalvsvald som i det langa loppet
undergraver aktenskapets helgd. Och darmed ar olyckan ett
faktum, i detGuds vilja blir &sidosatDen vanligaste anmark-
ningen mot denna aktenskapssyn ar kanske att den skulle inne-
bara ett hjartlost principrytteri, en verklighetsframmande skriv-
bordsfantasi, omdjlig att tillAmpa i »ofullkomlighetens varld».
Men den som sa sager maste betanka att @&tdsord och

vilja som drabbas av detta underbetyg. Antingen ar det Guds
ord och vilja som maste anpassas efter den skiftande jordiska
verkligheten, eller ar det de jordiska forhallandena som skall
anpassas efter Guds eviga ord. Valet mellan dessa alternativ ar
pa forhand givet. Ty skulle det forsta alternativet godtas, skulle
det innebéra att Guds ord inte &r evigt och allmangiltigt och
att Jesus tog miste da han sade: »Himmel och jord skall forga,
men mina ord skall aldrig forga» (Matt. 24:35). Han undervi-
sade om aktenskapet, men hans undervisning har tiden korri-
gerat! Nej, har maste bonen galla: Ske inte min vilja, utan din.
Guds vilja maste vara god och hans vagar de basta, aven om vi
ibland har svart att inse det. Ty férst om Guds avsikt med ak-
tenskapet forverkligas, blir det i stand att fylla sin hoga, gu-
domliga uppgift. For att till slut anvanda vigselformuléarets
skona ordasétt: »Da framjas genom denna forening den hog-
sta lycka pa jorden».
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Bocker och tidskrifter.

Hellenistic GreekBy Allen Wikgrenwith the collaboration oEr-
nest Cadman ColwedtndRalph MarcusThe Uni-
versity of Chicago Press, Chicago. 1947. 275 sidd. Doll. 3.50.

Innehaller ett vardefullt urval av texter pa nya testamentets grekiska,
koine-grekiskan. Urvalet &r gjort ur Septuaginta, Apokryferna och

Pseudepigraferna, N.T., Philo, Josephus, tidig kristen litteratur, grekiska

papyrer och inskrifter samt allmanna hellenistiska texter. Darjamte fore-

kommer en ordlista om 64 sidor samt bibliografi.
H. O.

Ragnar Redeliusaliga hemligheteEn ny postilla. Pro Ecclesia.
Kr. 7.

Rubriken vill inte endast utséga att ny postilla har utkommit och for-
Okar antalet av redan existerande predikosamlingar. Den vill inte ens i
forsta hand saga att en ny god evangeliepostilla finns tillganglig i trycket.
Den vill omtala att en ny art av postilla med ett nytt slags forkunnelse har
utkommit.

Den &r for det forsteealistisk.Nog har det férekommit realistisk for-
kunnelse fére Redelius’ postilla, men denna ar realistisk pa ett nytt satt:
Den tar de saliga hemligheterna pé fullt allvar och raknar med dem sasom
realiteter, inte endast som oklara symboler eller vaga antydningar. Redan
valet av amnen visar detta. De gar rakt pa sak, namligen pa den himmels-
ka, uppenbarade, i kyrkan nedlagda saken. Det & en himmelsk realism,
en evighetsrealism. Det ar en realism som inte i férsta hand har uppmark-
samheten riktad p& denna varlden och dess faktorer, pa den nutida verk-
lighet som finns runt om oss. Den ser den himmelska verkligheten i kyr-
kan och den ser den jordiska verkligheten utifran Kyrkan.

For det andra &r den bekannelsetrogen. Den tar upp bekénnelsens olika
dogmer, allteftersom Kyrkan sjalv tar fram dem i sitt heliga ar. Predikan-
ten gor inga undanflykter, vare sig hovliga eller generade eller fracka.
Han talar om det Kyrkan begéar att han skall tala. Han predikar ordentligt
om »Maria, den heliga jungfrun och kvinnospegeln for alla tidens kvin-
nor» pa Bebadelsedagen och soker inte komma undan genom att tala om
moderskap, familj eller allman uppenbarelse. Pa séndagen efter Nyar fin-
ner vi ett enkelt och angelaget men ofta férsummat a&mne ratt behandlat:
»Det heliga Dopet». Paskdagen talar inte om Kristusminnet eller livet
eller ndgot annat, antydningsvis anknutet till Kristi uppstandelse, utan
Redelius predikar kraftigt och ratt pd sak om Kristi lekamliga uppstan-
delse under amnet »Jesu Kristi segerrika och arofulla uppstandelse fran
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de ddda». Sa ar ockjutatis mutandisforhallandet p& Himmelsfards-
dagen: »Jesus Kristus har farit upp till himmelen och darfér skola hans
trogna ock hava sina hjartan i himmelen», sa lyder amnet och trumpeten
ger klart ljud fran sig. Har ar intet forsok till modern omtolkning av Evang-
eliet. »Anglarna» heter &mnet pa& den Helige Mikaels dag, och man mé
hur mycket som helst ivra fér barnens och ungdomens kristliga fostran,
det glader en av hjartat att finna ratt amne och ren lara pa denna dag.

Slutligen &ar denna postilla liturgisk. Inte s, att predikanten mycket
talar om liturgiska bruk. Det forekommer, och da sker det bra, kort, kon-
cist och instruktivt. Men det ar sallan vi méter dessa liturgiska inslag.
Men postillans liturgiska art ligger pa ett annat plan. Den ar lydig mot
Kyrkans liturgiska ar. Den pulserar av samma liv som vi moéter och for-
nimmer i Kyrkans liturgi. Den ar fylld av det liturgiska livets rytm. Och
sdsom liturgi och sakrament ar nara forenade, sa ar predikan om sak-
ramenten vanlig och sann. S ar det t.ex. inte Palmséndagen som har fatt
predikan om Nattvarden, utan liturgiskt riktigt Midfastosdndagen vars
amne heter »Altarets sakrament».

Denna postilla kan man med verklig varme anbefalla. Den skulle kunna
komma att utva ett valsignat inflytande p& var forkunnelse, om den blev
studerad. Den fangslar genom sitt skdna sprak, sin brinnande iver, sin
upphdjda fromhet och sin stora 6édmjukhet. Forfattaren och lasaren ar i
lika grad att lyckdnska.

Gunnar Rosendal.

R. R. BelterPersonalities in the Christmas Stofhe Lutheran
Literary Board, Burlington, lowa, 96 pp.)

R. C. Mc Quilkin The Message of Romans Exposition. (Zon-
dervan Publishing House, Grand Rapids, Mich)., 178 sidd.)

The Concordia Bible with Noté€oncordia Publishing House. 1511 Sidd.
Doll. 8.00.)

Engelsk dversattning av Gamla och Nya Testamentet, med utférliga
inledningar till varje bok, behandlande forfattare, tillkomsttid, syfte etc.
Noter I6per dessutom parallellt med texten till forklaring av svarare ord
och uttryck. Dessa noter har utforts av Professorn Teal.dinn Theo-
dore Muellerl slutet av volymen finns: Kerr’s evangeliesynops, kro-
nologiska tabeller for hela bibliska historien samt atlas med register.

Edgar J. Goodspedtoblems of New Testament Translatigmi-

versity of Chicago Press, Chicago, 215 sidd.)
Forfattaren anger andamalet med denna skrift salunda: »The points
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taken up are, in general, those on which there seems to be most difference
among translators and commentators. The discussion aims to introduce
the reader into the translator's workshop and to show him the tools and
materials with which the translator works at his great task, which is, with
all the aids learning can provide — translations, commentaries, gram-
mars, lexicons, concordances, papyri, inscriptions, monographs, articles,
everything he can reach that bears on the subject — to find out just what
each of the New Testament writers meant each sentence to convey.»

Oversattningsarbetet exemplifieras genom parallellstallning av 1611
ars engelska Authorized Version, den grekiska grundtexten och ett tjugo-
tal nyare 6versattningar.

The Abiding WordEdited byTheodore Laetsch.D. (Concordia
Publishing House, St. Louis, Mo., 593 sidd., doll. 2.00.)
Innehaller 27 artiklar behandlande Bibelns huvudlaror, sdsom »L&ran
om skapelsen», »Kristi person», »Den Helige Andes person», »Skriftens
klarhet och tillracklighet», »Bibelns ratta anvandning», »Bdnens.

J. Mc Kee Adamsg\ncient Records and the Bib{Broadman Press,
Nashville, Tenn., 1946, 397 sidd. Doll. 3.75.)

Samling av arkeologiska fakta till belysning av den i Bibeln behand-
lade historien. Forf. sager bl.a.: »Among (important debated issues) has
been the question of the possibility and probability of early Hebrew records
contemporary with the initial and middle phases of Hebrew history, i.e.,
during the Patriarchal and Mosaic periods, as well as in the area of the
Monarchy, where copious literary evidence are freely admitted by
existence ... The net result of this enquiry ... leads us to believe that there
was no period in Hebrew history when the writers could not have had
current records and that the internal evidence of these sacred documents
demand an earlier date for their composition than criticism has heretofore
been willing to admit.» »It is not merely chance that where the Bible and
archeology have met they have been found to be in substantial agreement.
In those areas where they have not met we may still believe that they are
not contradictory; they may be found to be complementary and supple-
mentary.»

The EvangelThe Good News of Jesus Christ the Son of God as Told by
the Four Evangelists. The Life of Christ in the Words of the Bible
Translated and Arranged Myalther Eickmann(Stratford
House, 52 Vanderbilt Ave., New York. 269 sidd., doll, 2.75.)
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En evangeliesynops av sarskilt intresse pa grund av den goda Gversatt-
ningen, som fordelaktigt skiljer sig fran sd manga nutida engelska over-
sattningar genom sin noggrannhet i férhallande till grundtexten bade i
avseende & mening och rytm.

Bruce M. MetzgerlLexical Aids for Students of New Testament
Greek.(Published by the Author. Princeton, N.J., 1946. 110 sidd.
doll. 1.00.)

Dr Bruce M. Metzger ar »Assistant Professor of New Testament» vid
Princeton Theological Seminary, Princetons universitet. Boken bestar av
tva delar. Den forsta delen innehaller grekiska vokabler ordnade efter
deras frekvens: 1) ord, som férekommer mer &n 500 ganger, 2) ord, som
forekommer 201-500 ggr, 0.s.v. Den andra delen ordnar vokablerna efter
deras rotter. Har genomgas bl.a. ordbildningen, sarskilt den nyansering
som suffixen astadkommer samt, i ett intressant appendix, »prepositio-
nerna i verbkomposition». En ovarderlig handbok fér alla som sysslar
med Nya Testamentets grekiska text.

Concordia Theological Monthl§Editional Committee: Proff. W. Arndt,
Th. Hoyer, Th. Laetsch, F. E. Mayer och L. J. Sieck). Vol. XVIII,
1947. Doll. 3.00 pr &r. Concordla Publishing House, cor. Jefferson
Ave. and Miami St., St. Louis 18, Mo., U.S.A.

Denna vardefulla tidskrift, som utkommer med ett 80-sidigt nummer

manatligen, ar till innehallet ungefarligen jamnt férdelad pa exegetik och
systematik. Artiklarna ar genomgéaende vetenskapligt gedigna. Bland stu-
dier i bibliska amnen kan namnd&ic C. Malte, The Minister and his
Greek New Testament (8)\alter H. BoumanThe Practical Application
of Matthew 18:15-18 (178)V. Georgi,Timelog of Jesus’ Last Days (263),
H. J. BoumanRomans 4:5 (338)[h. LaetschSermon Study on Micah
7:14-20 (348),Erich C. Malte,Light from the Papyri on St. Paul’s
Terminology (499)Paul Petersluther’s Text-Critical Study of 2 Samuel
23:8 (641),Walter R. RoehrsRecent Studies in the Chronology of the
Period of the Kings (738). Dessutom férekommer i varje nummer textbe-
handlingar av perikoper, valda i relation till kyrkoaret, de s.k. Nitzsch
Gospel Selections och The Nassau Pericopes. | den systematiska delen
behandlas i tidskriften helt eller 6vervagande lutheranska problem, t.ex.
Jaroslaw PelikanNatural Theology in David Hollaz (253)phn Theo-
dore Mueller,Notes on the »Satis est» in Article VIl of the Augustana
(402), Th. EngelderHaec Dixit Dominus (484, 561F. E. Mayer,The

Una Sancta in Luther’s Theology (801).
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Tidsskrift for Teologi og Kirke{Redaksjon Olaf Moe, Andr. Seierstad,
Johannes Smemo), »bringer avhandlinger om aktuelle spagrsmal
innen den teoretiske og praktiske teologi og star apent for teolo-
gisk drgftelse pa positiv kristelig grunn. Det vil ogsa gi kirkelige
oversikter fra de forskjellige nordiske land og legge vinn pd a
orientere i den nyeste norske og utenlandske teologi.» Pren. avg.
10:- kr. pr ar. Prenumeration kan i Sverige ske p& posten. 1947 ar
tidskriftens 18:e &rgang. Av denna argang har senast utkommit 3:e
haftet, som innehalletvar P. Seierstad'El Qanna-motivet i de-
kalogenSverre AalemyLys» og »mgrke» i det Gamle Testamente,
Osmo Tiilila, Karaktarsdrag hos den finska pietismen.

Kristi kyrka i storm.En blick p& kristenhetens dden under de senaste
&ren,av Finlands biskopar med Arkebiskafeksi Lehtonenspet-
sen, gemensam framstéllning fér synodalmétena den 7-9 okt. 1947
»av de mérkligaste foreteelserna inom den kristna kyrkan och den
teologiska vetenskapen under den narmast forflutna femsarspe-
rioden 1942-1947.»

Svenskt kyrkoliv i Finland, Arsbok fér de svenska férsamlingdi9%i7,
XXV arg. (Redaktér: G. O. Rosenqyvist, Red.kommitte: L. L.
Byman, Vald. Holmgqyvist, G. Moliis-Mellberg, Ruben Sevonius och
Edvin Wirén), 154 sidd., 22 artiklar jamte en bilaga, utgdrande en
forteckning over ecklesiastikstaten i Borga stift. Bland artiklarna
kan markas »Svensk kyrklig och teologisk litteratur i Finland &r
1946» av teol. doktor Edvin Wirén.

Helmer RinggreniNord and Wisdom, Studies in the Hypostatization
of Divine Qualities and Functions in the Ancient Near Hashd
1947. 232 sidd. Behandlar 1) Hypostases in Egyptian Religion, 2)
Sumero-Accadian Hypostases, 3) Hypostases in West-Semitic
Religion, 4) Wisdom and Other Hypostases in the Old Testament
and in Later Judaism, 5) Abstract Deities in Pre-Islamic Arabia.

Harald Riesenfeldlésus transfiguré, I'arriere-plan du récit
évangélique de la transfiguration de Notre-Seigndijnar
Munksgaard, Kgbenhavn 1947. (Acta seminarii neotestamentici
Upsaliensis ed. cur. A. Fridrichsen XVI). IX+370 sidd. +4 ill. Ef-
ter inledning, tva huvuddelar om tillsammans 19 kapitel, bl. vilka
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kan anforas: Les différentes fonctions du Messie, Le Messie
Souffrant, La nuée divine, La cabane, Le repos, La montagne, Les
motifs de la Transfiguration, Lintronisation du Christ et la féte
des tabernacles, La transfiguration et I'éschatologie. Efter huvud-
delen féljer tre appendices, behandlande La notion de Fils de
’lhomme dans le Judaisme d’aprés les recherches récentes, Le
Messie Souffrant dans le Judaisme d’aprés les recherches récentes,
Quelques notes a propos de Mark. 2:1-3:6.

Irénikon, Revue trimestrielle, Chevetogne; Tome XX, nr 2, 1947, inne-
héller: P. Michalon: L'étendue de I'EgliseCyprien Kern:Les
éléments de la théologie de Grégoire Pala@a&osendaltne
conférence confessionelle: la conférence d'Osby en SGéde;
nique religieuse, Bibliographie.

Bo Reicke The Disobedient Spirits and Christian BaptisBjnar
Munksgaard, Kgbenhavn. (Acta sem, neot. Ups. ed. cur. A.
Fridrichsen XIIl.) En studie 6ver 1 Petri 3:19, i féljande kapitel:
Earlier interpretations of verse 19; Who are »the spirits» in verse
197 Other preliminary questions in verse 19; Comprehensive study
of verse 19; Investigation of verses 20 and 21 A; An appositional
antecedent incorporated in a relative clause; How baptism is cha-
racterized in 21 B—22; Comparative examination of IV.1-6;
Backward glance at 111.17-18; Parallels to the whole pericope,
Parallels to the appearance before »The spirits».

F. Amiot Saint Paul: Epitre aux Galates; Epitre aux Thessaloniciens.
1947.

S. Antoniadisl’évangile de LucEsquisse de grammaire et de style.
C. K. Barrett:The Holy Spirit and the Gospel Traditial917.

J. Lebretonliumen ChristiLa doctrine spirituelle du Nouveau Testa-
ment. 1947.
H. O.
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Notiser.

Antal sammantraden i de olika &mneskretsarna av Erevna i Lund un-
der aret 1/9 1946-31/8 1947 samt ht 1947:
ht46 vt 47 s:a ht 47

Lo 5 1 6 2
| T 12 17 29 14
| 6 9 15 8
IV o, 3 7 10 6
Vo 2 5 7 4
VI 3 5 8 4
VI, - 7 7 1
CE. 16 32 48 16

tilsammans 47 83 130 55

Kretsarnas amnen &r |: allmanna inledningsfragor, 1l: perikoper, IlI:
Jesu och apostlarnas lara om och forhallande till Skriften, 1V: bonen och
allmanna gudstjansten, inkl. synagogans gudstjanst, V: nattvarden och
Joh. 13-17, VI: korset, VII: anastasis, C.E.: colloquia.

M=1-10x211;IV=llx7;V=1-1V,C.E., x50;VI=1-V,C. E., x
75; VIl =1-VI, C. E., x 100.

Anm.Artiklar i tidskriften Erevna star helt for vederb&rande forfatta-
res egen rakning.
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